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حفر ا اسوك عالق تفي االددوياشي 


وقيل: غير ست أيات, قل 0 اك 2006 
لنب يَِيِ: ان من قرأ سورة الحجٌ اعطى من الاجر كحجّة حجّها. 
وعمرةٍ اعتمرها بعدد من حجّ واعتمر فيما مضى وفيما بقى. وعن 
ابى عبداللهرإد: من قرأها فى كل ثلاثة ايّام لميخرج من سنة حتّى 
يخرج الى بيت لله الحرام وان مات فى سفره دخل الج 


«إن لاله القاعة: استينافٌ فى مقام التّعليل والمراد بالسّاعة ساعة ظهور 
القائم عجّل الله فرجه عند الاحتضار بالموت الاختيارى. 

او الاضطرارىٌّ وساعة القيامة الصّغرى أو ساعة القيامة الكبرى وظهور الولاية 
الكلّيّة كما اشير الى الكل فى الخبر. 


-_ه 
مو 


(شئْ 2 عظيم » فان حال الاحتضار وزلزلته فى العالم الصّغير امر لايتحمّله 


ع جوبياة التعاذافى يشامات العادة 


اللححنوين التييرة: والتمنتصنارك اهيبن -ةةة الأهحها 
لخراب التفوس البشريّة والمدارك الحيوانيّة والمبانى الدانية. 

يوم تَرَوْنَهَا تَذّهَل) لغاية الدّعشة والوحشة وكركة ضعَةٍ عَم 
2 ا 
أرْ ضَعْتْ) مع انّالمرضعة تجعل نفسها فداء لرضيعها إوّ تَضَّمُ كل ذَاتِ حَمْل 
حَمْلَهَا»ِ والمرا اد بذات الحمل كل ما كان فيه شي آخر مكموناً لانّه يوم تخرج الارض اثقالها 
ومكموناتها. 
(وَتَرَى أَلنّاسَ سَكَلرَئ) زائلى العقول من غاية الحيرة الوحشة «إوّ ما 
خع يشكتويئ بعل يكو اننظ وج القع كقدبوو للك عَدَذاب الله 
شَّدِ يل ) فلذلك يزول عقولهم لالكيف المسكر. 

و مِنَ آلنّاس من الخال واجداة ها نذا ونيا تدعا ند بالزاة 
للاستيناف او معطوفة على مقدّ رٍكأنّه قال: فمن النّاس من يسلّم ويخاف و يسلّم من هولها؟ 

ومن آلثاس من لايس ويتجاة ل لافئ آللّمه اق قن #اتنقاو فاته وا كاف 
ومظاهره وخلفائه. ومنها المجادلة فى احكام العباد و التَطر فيها بالرَأى والاستحسان من دون 
ان من الله واجازة من خلفائه (بِغَيْرِ عِلّم) . 

فانٌ العلم باللّه و صفاته و احكامه و خلفائه لايحصل الآ بالشّهود و الوجدان وهم 
قاصرون فيه أو بالتقليد لصاحب الشهود والوجدان وهم مستنكفون منه. 

«دَ يبع كل شَيِطنِ مر يلِ» عطف فيه معنى التَعليل يعنى يجادل بغير علم 
لاله يتبع كل شيطان عات طاغ وباتّباعه لاايحصل له الا الجهل والعتوّ فلا يحصل له علم و 


فى وصف القيامة و هولها منالوحشة 


الاستدلال بخلقةالانسان لاثباتال 


. 
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لاتقليد لاهل علم. 


هو 
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كتبٌ عليّه) مستأنف او صفة بعد صفة او حال بتقدير قد «أنهو مَنَ ولاه 
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نه اه يَهْدِيهِ إلى عَذَّاب ألسَّعِيرٍ) ثم,خاطب الرّنادقة من منكرى البعث 
بعد التُحذير عن وحشة البعث مانو اانا إن تان رَيِبِ)» قدمضى أن 
اليب هو التزلزل فى الاعتقاد الثابت والاضطراب فيه وهو مقدّمة الشك و 
كثيراً مايستعمل فى الشّكٌ. 

«مَن لْبَعْتْ» أى بعث الاموات واحيائهم فى يوم الحساب فتفكّروا فيما سلف 
ا 000 كوو 

فنا كلق من رَاب) يعنى انظروافى مادة خلقتكم فان جزءها الاعظم 
كان الثّراب الُذى هو اخسٌ العناصر ثم استكمل ذلك الثّراب فى مراتب استكماله وكل استكمالٍ 
كان موتاً لكم عن صورة بعثاً فى صورة اخرى حتّى بلغتم الى اقصى مراتب الكمال البشرئٌ و 
موتكم عن البشريّة وبعثكم بالملكيّة مثل موتا كم السّابقة وبعثاتكم. 

عي ا توي دي ع 

ثم من نطفة ثم من علقَةٍ) قطعة دم جامدةٍ ثمّمن مضغة قطعة لحم غير 
متماسك الاجزاء كاللّحم الُذى يمضغ, وادخال من على المادّة يدل على أن المادّة ليست هى 
الانسان ولاجزءً منه بل الانسان اسم للفعليّة الاخيرة الّتى هى الدّوح وأنّ النّفس الانسانية 
جسمانيّة الحدوث كما عليه الفلاسفة لاانّها قديمة او خلقت سابقة على الابدان كما عليه جمع 
من المتكلّمين والفقهاء. 


وتقاورة ف خلق الازواح قل الأيزان الماهى كيين شأ قا ألمب نه لاحين 
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نشأتها المتعلّقة وليس التّعلّقَ وصفاً عرضياً للتّفوس كما قيل بل هو مرتبة من مراتب ذواتها 
ونشأة من نشآت وجوداتها مُحَلْقَدَ تامّة الخلقة و يدل عليه وزن التّخليق الدّال على 
المبالغة ب« > غَيْرٍ مُخَلْقَدَ غير تامّة الخلقة »أو باقية الى تمام زمان خلقته فى الْدّحم وهو 
الزّمان المعهود للجنين فى الرّحم وغير باقية بل ساقطة أو خارجة سالمة قبل تسعة أشهر. 

لُبيّنَ كمه كيفيّة بعنكم من هذا البعث المشهود لكم. و حذف المفعول ليذهب 
ذهن السامع كل مذهبٍ ممكن كأنّه قال لنبيّن لكم حكمتنا و قدرتنا و علمنا و رأفتنا و توانينا 
فى الامور و أماتاتنا وأحياءاتنا وبعثكم ونشركم و جزاءكم و حسابكم. 

و تق قرئبالّفع والتّصب من باب الافعال ومن الثّلائي المجرّد بالتَكلّم والغبية 
وليكن الثّلائيٌ المجرّد المتكلّم مأخوذاً من قررت الماء اذا صببته. والمرفوع منه معطوف على 
خلقنا او حال بتقدير مبتدء او مستأنف والمنصوب معطوف على نبي نكأنّه قال: غرضنا فى 
التأنى والتّدرِيج فى الخلقة بيان حكمتنا وقدرتنا على البعث وتقرير نطفكم. 

إفى لأَرْحَام» مدّة ليكون دليلاً على بقائكم فى البرازخ وقبل البعث مثل 
عاك فى الارعاء وما تشاع الى مده مفشنا اراتقة الذى نما من التلف ونزيل:ماتشاء 
من الارحام. 

وإِلَىّ جَلٍ سك و اتلد به اشوريى ا كته تسعة أشهر, و فى خبر اذا حاضت 
المرءة فى حملها زاد ايّام الحمل على النّسعة بقدر ايّام الحيضء وفى خبر آخر: اذا جاءت به 
لاكثر من سنة لم تصدّق ولو ساعةً واحدةٌ وعن العامّة | كثره آخراربع سنين. 


تا باه 


ثم لخر جَكمْ طفْلةًم حال عن المفعول وافراده اما على تقدير نخرجكلّ وأحدٍ 
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منكم أو بلحاظ أنّه اسم جنس يطلق على الواحد و الاكثر. 

لالتعنا الاق الال مستت ريط على الو اعدو اكير يولم لتبلف وا سل 
على محذوفب اى لتبقوا وترضعوا وتمنوا ثم لتبلغواء أو متعلق بمحذو اى ثم ننميكم ونبقيكم 
لولتؤار أ شه كاه كبا لكو فى القذة والشل: لمق ان الاشد هو وقت كمال جميع القوى 
البدنيّة والتفسانيّة وهو من ثمانى عشرة سنة أو من أوّل البلوغ الى ثلاثين أو أربعين وهو مفرد 
على لفظ الجمع. 

أو جمع لاواحد له من لفظه. أو واحده الشّدّة بالكسركالتّعمة و الانعم, او الشّدَّة 
كالكلب والا كلب او الشَّدَّة كالدّئب والاذؤب لكنّه لم يسمع هذان 9و منكم من 1 
جملة حاليّة او عطف باعتبار المعنى كأنّه تعالى قال: منكم من يقرٌ بمادّته فى الارحام ومنكم 
من يسقط. ومنكم من يتوفى قبل البلوغ او حين البلوغ. 

رك سنْ ل َردَلٍ الْعْمْرِ» اى اذل ازقات الس وعووقكة 
الخرافة وعدم التَفطْن بدقائق المقصود والمصنوع وهو يختلف بالنُسبة الى الاشخاص فربٌ 
معمّرٍ لايصير خرفاً فى المائة او اكثر. وربٌ رجل يصير خرفاً فى الخمس والسٌبعين ولذلك 
اختلف الاخبار فى بيانوقت أرذل العمر. 

«لكَيْلا يَعْلَم مِن' بَعْدِ عِلم شَيَّكاءاللأء للغاية لآن عد العله عد العلم هن 
الغايات العرضيّة لا انّه علّة غائيّة لا ّالعلّة الغائيّة للابقاءهى الاستكمال بالعلم والعمل لازوال 
العلم بعد الاستكمال به. 


او هو علّة غاتيّة بمعنى أنّ العلوم الدّنيويّة والادراكات البشريّة الحاصلة بالمدارك 
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الدّنيويّة من الموذيات فى الآخرة ويبقى الله بعض عباده لان يضعف مداركه الدّنيويّة ويزول 
عنها مدركاتها ليكون على راح منها فى الآخرة ولذلك كان خير ابن أدم فى أن يبقى بعد 
البلوغ الى الشيخوخة كما فى الخبر لانْ بقاء الادراكات الدنيويّة موذ لصاحبها فى الآخرة: ونعم 
ا 
سيندى خود را برو صد جاك كن 
دل ازاين الودكيها ياك كن 

و تَرَى ا هَامِدَة» خالية عن الثّبات والجملة خطاب لغير معيّنٍ 
وعطف على الجزاء. او على الشرط والجزاء. كأنّه خاطبهم جميعاً فى مقام الاستدلال على 
جواز البعث فقال: وترون الارض هامدة (الآية). 

او الخطاب لمحمَّدٍ َو وعطف باعتبار المعنى وتعريض بالمنكرين للبعثكأنّه قال: 
ترى التّطفة وتقليباتها واماتاتها واحياءاتها فكيف تنكر البعث وترى الارض هامدة؟! 

«فا إذا قَاذّآ أَنمَنْنَا عَلَيْهَا لْمَآءَ أَهْتَدثْ» : نعند كلتو تشطت: نبب الارض انس 
استسقاء الماء وتحريك الحبوب والعروق للتّبت والتّموّ بمن شرب و نشط وتحرّك نشاطاً 


سر سر 


«و رّبت4» انتفخت وارتفعت بالثيات: 
00 3 عو ياى ١‏ 5 ا 
«واأنبَتت فين كل زوج »4 لى صنفٍ «بهيج» حسن رائقٍ إذ لك» 
المذكور من تقليبات التطفة وطروٌ حالاتها وأماتاتها واحياءاتها وحيوةالارض بعد موتها 
بانزال الماء عليها. 


ينا لله هر ا لحن زوق ذا عات ميو كارا علينا كي ذا ناروز أفٍ 
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بخلقه ولولا ذلك المبدء لماوقع هذه التّقليبات التى يعجز عن ادراك دقائقها وادراك نضد 
أسبابها الحكماء العقلاء. 

500 يحي لذ نا 4 ص يعيب ١‏ عاذكه قعاق اابعداء البو يفت 
كان فاذا لميدع الارض ولاالتّطفة الميتة ويحييهما فكيف يدع الانسان الّذى هو اشرف الكل 


ولايحييه بعد موته. 


وا نار كن كل شرع قد رةه ون انيد( سجر انبا المرق مد 
انّه قادر على ذلك فلايدع البتّة الانسان ميّتاً بو أ ألمَاعَةَ ا يعن ذلك تسيب أن 
عالم المادّة برمّتها متجدّدة ذا تاو صفة من التّقص الى الكمال وهذا معن ى كو ن الكون فى التَّرَقَى 
والمتجدّد من التّقص الى الكمال يخرّج لامحالة من حجبه الّتى هى الحدود المانعة من الحضور 
عند ربّه والخارج من الحدود يقوم عند الرّبٌ وليست السّاعة الا القيام عند الرّبٌ المضاف 
الذى هو قائم آل محمّد يَكَال. 

ا رَيَبَ فيها» لاينبغى الرّيب فيها او لايبقى اليب فيها بعد ملاحظة ترقيات 
النتطف والحبوب والعروق او جنس الريبٍ منفىئٌ عنها بمعنى أن من تصوّر السّاعة لايرتاب 
فيهاء ومن ارتاب فيها لم يتصوّر السّاعة فالساعة غير مرتاب فيهاء والمرتاب فيها غير السّاعة. 

دَوَأَنَ آَللّممه شميته انه (يَبْعَثُ) لامحالة من فى لْقبُورِ» كنا ترى من 
بعئه جميع القوى المكمونة فى التطف والاراضى فكيف يدع الانسان الذى هو اشرف 
الموجودات ولايبعث الارواح والقوى المكمونة فى بدنه. 
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و مِنَ الثاس مَن يُجَددِل فى أللّه) جملة حاليّة او مستأنفة او معطوفة 
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على مقدّر مثل سابقتهاء وتكريرها للاستغراق بكل منهما من جهة غير جهة الاخرى فتكونكل 
لافادة معنى غير مفاد الاخرى «يِغَيْرٍ عِلّم وَل هدّى وَلآكتلب مُنيره. 

اعلم ان الانسان ذومراتب وادراكه فى كلّ مرتبة غير الادراك اذى فى المرتبة 
الاخرى فانّه فى مقام نفسه المحتجبة عن المعانى الغيبيّة لايكون أداركه ال بصور المعلومات 
المغايرة للمعلومات المحتملة للمطابقة لها ولعدم المطابقة وفى هذه المرتبة تسمّى ادراكاته 
بالتصوّر والاوهام والشّكوك والظئون والعلوم العاديّة والتّقليديّة و اليقينيئة ولكن فى عرف 
الشرع تسمّى جملة تصديقاته الظنيّة واليقيتيّة بالظنون لماتكرّر سابقآانَ العلوم فى تلك 
المرتبة لمّاكانت مغايرة للمعلومات ومنفكّة عنها وجائزاً زوالهاكالظنون تسمّى ظنوتاً. 

ذال كان :دزا يعو لان نشي وروي :اق ياك و دكار زنط من بيه يتن علي 
برهانياً وان كان بالتّسليم والاخذ من الغير يسمّى تقليدياً. والتّقليد اما يكون بالاستماع من 
المقلّد او بمشاهدة كتاب منه. 

والى الثلاثة اشار بقوله: 

بغير علم ولاهدىّ ولا كتاب منيرو قدّم العلم لانّه اشرف من التّقليد من 
حيث نفسه وأن كان التقليد من حيث الخروج عن الانانيّة والتسليم أشرف منه. 


فانٌ العلم الحصولى لايخلو من شوب الانانيّة الّتى هى نحو من التّفرعن وأدّعاء 


وادى العبارة بالهدى والكتاب المنير للاشعار بان التُقليد أن كان ممّن يصح تقليده 


بان يكون مجازاً من الله و معلوماً صدقه يصحٌالتّوسّل به و الاعتماد عليه فى التكلّم و الجدال. 
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و أمّا ان كان ممّن لايصحٌ تقليده من امثاله و اقرانه و من آبائه و معلّميه فلا يجوز 
الاعتماد عليه. و يجو زان يراد بالكتاب المنير العلم الشّهودىّ الحضورى الذى يكون فى مرتبة 
القلب والرّوح لصاحب الشهود والعيان فان المشهود فى تلك المرتبة كالمكتوب الحاضر فى 
صفحة عند الثفس فى الاعيان و على هذا يكون الاقسام الثلاثة بترتيب الاشرف فالاشرف. 

وثانىَ عطْفْهى» كناية عن الاعراض والاستكبار و لْيْضْل عَحَن سَبِيلٍ 
آللّهه قرئ يضل من باب الافعال, ومن الثّلائيٌَ المجرّد. وسبيل الله هو الولاية, والنّبوّة ايضاً 
سبيل الله لأنّها سبيل الولاية ولّهُو فى ألدنيا خْرَْى)» بليّة فضيحة لان حال الجدل وارادة 
الغلبة على عباد الله والاستكبار عن العباد بلاء عظيم ولظى من جحيم وهو لانهما كه فى غيّه 
لمشتس بالمة: 

وو نُذِيقَهُم يَوْمَ آلقيمَةِ عَذَابَ الحَريق» واختلاف المتعاطفتين 
بالاسميّة الفعليّة للاشعار بان الخزى لازم جداله غير محتاج الى جعل جاعل وانّه ثابت له فى 
الدّنيا من دون اعتبار تجددٍ بخلاف عذاب الآخرة فانّه محتاج الى الجعل و متجدّد كلما نضجت 
جلودهم بدّلناهم جلوداً غيرها قائلين له. 

«ذلك» الخزى والعذاب «يمّا قَدَّمَتْ يَدَاكَ)4 بسبب الذى قدّمته يداك. او 
بتقديم يديك شنائع الاعمال وليس بدون استحقاق واستعدادٍ منك فيكون ظلماً. 

و لمّاكان اكثر الاعمال جارية على اليدين نسب جميع الشنائع من الافعال والاقوال 
والاحوال الاخلاق الى اليدين وو أن آللَّهَ كَئْسَ بظلّم لْلْعَبِيدِ» عطف على 
ماقدّمت يداك ونفى الظّلم كناية عن العدل يعنى ذلك 8 انّه عادل والعدل يقتضى 


أعطاء كل مستحقاً حقّه وانّك استحققت الخزى والعذاب. والظلام للنّسبة كالتمّار لاللمبالغة. 


ا منج بان الملغااقن امقامات العبادة 


وو مِنَ ألنّاس مق يقكد الله عَلَى حَوْفِ» الحرف الطرف و الجانب. 
0 
من امر الغلبة الأذى يكون دائماً على طرف من الجنود فانكان فتح وغلبة يوافق الجند والاً يفرٌ 
وصحٌ تفسيره بالشّاكٌ فى الله وبمن أقرّ بالله وشك فى محمّد يإ وبمن تزلزل فى أمره وترقّب 
الخير والشرٌ بحسب دنياه. 

كمادال: وقإن أَضَابَدُ خَيْه آطْمَان بدى وَإِنْ أَصَابَئْهُ فِثئة قدب 
عَلَئ وَجْهدى) والمراد بالخير الخيرات البدنيّة وبالفتنة الشّرور البدنيّة. و يجوزان يسراد 
بالحرف الكسب يعنى من النّاس من يعبد الله مشتملاً على كسب منه للدّنيا والخيرات البدنيّة 


فى عبادته يعنى يجعل عبادته وسيلةً لدنياه فان اصابها اطمأنٌ والاً اتقلب مكبّاً على وجهه. 


دوع 


ويد الدك والاخرة» بوي شل وضار هفبوناً وباع بنقصان رأس 
المال ونقص المال مثل اخسر فى الاخير. ونصب الدّنيا والآخرة على الظرفيّة فى الجميعء او 
على الظرفيّة فى غير الاخير و على كونه مفعولاً به فى الاخير, او على التُشبيه بالمفعول به فى 
الجميعء او فى غير الاخير مثل حسن الوجه بنصب الوجه. 

و خسرانه فى دنياه بانفاد عمره الى هو بضاعته القمينة بلاعوض فانٌ العوض فى 
الدّنيا هو التَلذّدْ بمناجاة الله وفراغ القلب عمًا يشوّشه وطهارته عن الحقد والحسد والبخل 
وسائر الكذائل. 

وفى الآخرة نعيمها وجنّاتها ورضوان من الله وهو أكبر. وهذا العابد محروم من 
الكل على انّه لايستلذٌ بمستلذاته الحيوانيّة ايضاً فى الدّنيا لعدم اطمينانه واضطرابه فى كل 


حال. 


سورة الحجّ 6 


د لك الخسران الذى هو الحرمان عن مستلدّات الانسان فى الدّنيا والآخرة, 
وااو اكيز نوف الخفدان القيزة بغر امن دون اللدهان موقو 
اذن الله او من للتبعيض والظرف مستقرٌ حال من قوله (مّا لا يَضرهر و مَا ل" ينقعهر» 
لان مدعوّه ومعبوده فى الحقيقة هوى نفسه وهو يزعم أنّه يعبد الله فى طرف من الدّين وهو 
نفسه لايقدر على ضرّه ولاعلى نفعه والآية تعريض بمن اقرٌ بمحمّد عََْهُ ورسالته ولميقرٌ بقوله 
فى علىٌ ف ولابعلىٌ. 

ود لكَ هُوَ ألضَّلدل الْبَعِيل) نسبة البعد الى الضّلال مجاز عقليَ والحصر ههنا 
وفى قوله ذلك هو الخسران المبين حقيقيّ او لّعاتى ويدْعُوأ لْمَن ضَرَُهرَ 
أَقْرَبْ من تفْعدى» يدعو بتضمين يقول. ولمن ضره مبتدء وأللأم موطئة للقسم . 

وقوله ولَينّسَ القؤلى عرو جوانه اقنم ا لخدتن الع ام 
الجمع بين اللآمين كما قيلء او خبر الموصل محذوفٌ أى يقول من ضرّه اقرب من نفعه مولاى 
ولبئس المولى ابتداء كلام أو بتضمين يزعم أو يعلم ويكون الجملة بجزئيها مفعو لين 


له يعنى بعد مايظهر له فى الآخرة أمر مدعوّه يقول أو يعلم من ضرّه اقرب من نفعه بئس المولى 


و يكون الفعل أذا كان بمعنى يزعم أو يعلم ويكون الجملة بجزئيها مفعولين له يعتى 
بعد مايظهر له فى الآخرة أمر مدعوّة يقول أو يعلم من ضرّه اقرب من نفعه بئس المولى ويكون 
الفعل اذاكان بمعنى يزعم أو يعلم معلّقاً عن مفعوليه بواسطة اللأم. 

أو يدعو تأ كيد ليدعوا السّابق واللآم موطئة مثل السّابق الأّانّه لاتعلّق حينئذ للجملة 


تعووو لك لعشي هالعا الساحة: 


0 مقن ريان السيغاةةفق مقامات العبادة 


وآ الله تذخل الذين #امثرا وعملوا الكفلكتت نادرق 


الجا دلة :| فو 1 لقي ار ا د التالحات لكنة عدل ل ده العنادة 
بالمقابلة أن يقول: ومن الناس من يؤمن بالله ويعمل ل لن بار 


لافادة هذا المعنى وجزائهم بعبارة واحدة ولتشريفهم بالابتداء بجزائهم وبعدهم جعلهم قريناً 
ومقابلاً لغيرهم من الاصناف الماضية كأنّهم اشرف من أن يذكروا مقابلين لهم. 

و المراد بالايمان الايمان العام اذى هو بمعنى الاسلام اذى لايحصل الا بالبيعة 
العامة النُبويّة وقبول الدّعوة الظّاهرة فيكون العمل الصّالح اشارة الى البيعة الخاصة الولويّة 
وقبول الذعزة الناطنة و الأيهان الفاض الذى ل حصل الأ بالبيعة الكاحة 

أو المراد به الايمان الخاصٌ فيكون العمل الصّالح أشارة الى العمل بما اخذ عليه فى 
بيعته فانٌّالله يدخل الّذين آمنوا بالبيعة على يد علىإلإلا و دخول الايمان فى قلبه وامتيازه عن 
غيره بحصول فعليّة الولاية فى وجوده. 


وي جَنَتِ تَجْرِى من تَحْتها ألْانْهَدرُ اكو اق نرارا بعان كه حرنانا 
ماس بع ا الل 5 ير يد) لامانع له من مراده وقدمرٌ هذه | 3 
مع تفصيلٍ تامفى بيانها عند قوله تعالى: ولكنٌّ الله يفعل مايريد من سورة البقرة. 

ار ل اه د الله فى ا لد نكا والا خض ةهااى سكا 
من النّاس يظنٌ أن لن ينصره الله فيغيظه ذلك أو من يطروٌ عليه مايغيظه فيظنٌ أن لن ينصره الله 
قَلْيَْدُدُ ِسَبَبِ) اى بحبل وإلَى أَلسَّمَاء) سماء بيته ليختق نفسه لاثم لْيَقُطُعْ» 
نفسه بالاختناق. 


«مَلْينظر هَل يزه هين كيد هو» فى اختناق نفسه بإمّا 1 اظيا 


سورة الحج 01 


فليمدد بسبب اى حبل الى السّماء الدّنيا فليجتهد فى الوصول الى السّماء ثم ليقطع اى 
ليستعمل تميزه فلينظرهل يذهبنٌ كيده وحيلته مايغيظ. 

أو من كان من المؤمنين يظنّ أن لن ينصره الله محمداً يِه فيغيظ لذلك فليمده بسبب 
الى سماء بيته لاختناق نفسه أو السّماء الدّنيا لحيلة نصر محمد يداك ثم ليقطع نفسه أو ليميز 
فلينظر. او من كان من الكافرين او المنافقين يظنّ ان لن ينصره الله محمدا يي وكان يغيظ لظن 
نصره فليمدد بسبب الى سماء بيته لاختناق نفسه. أو الى السّماء الدّنيا لدفع نصره فلينظر (الى 
آخرالآية). 

هِوَ كذ ك4 الانزال فى بيان البعث مع البرهان الواضح على بيانه وفى بيان حال 
المجادل فى الله بغير دليل والعابد على حربٍ من الدّين والمؤمن الثابت على الدّين 
«أَند سن اى القران 29 ايت 6 بَيْنلتِ» بَيُنلت» واضحات أو موضحات لحال النّاس وصفات 


الله وخلفائه. 


ع مان 


+ أن الله يَهُدِى مَن ير يل4 عطف على كذلك بتقدير اللأم او عطف على 
الشّمير المفعول اى انزلنا اليك انّْاللّه يهدى من يريد. وفاعل يريد ضمير للموصول أو لله. 

َإِنأ ألّذِينَ متو اق اسلف ا بالدعة مان يد محمّد يَيدةِ فانّ الايمان صار 
اسماً للاسلام فى بدو الاسلام لكون المسلم مشرفاً على الايمان. 

ال ين حَاد وا» كانوا على اليهوديّة بو َلصَّبِمِينَ» الشارحنين دن 
الدّين وهم الاين عبدواألكوااكبه وقيل: انهم يزعمون على دين نوجا! وو أَلنَصَرَى 
الو 1 شن كوأ» الاغاذا رغيرها بال 


ك0 متن بيانالسعادةفى مقامات العبادة 


ىا سمس 


إنََللّه يَفُصل» اى يمير «يَينهِم يو م الْقيَلمّة» وذ انوا فى الديها 
متشابهين غير ممتازين وان الّانِية مع مدخولها خير لان الأولى إنَأَللَه 0 كل 
شَىْءِ شَهِيدَ > استيناف فى مقام التُعليل. 

وألم تزه سقط عرويينا الفا وطق او مرعيظ سايقم عر نه د لاس راقع 
مقام التعليل للتمّييز بين الفرق المختلفة ولقدرته على كل شي ءكأنّه قيل:هل يقدر على التّمبيز 
بين النّفوس الكثيرة المتشابهة مع كثرتها وشدّة تشابهها؟ 

فقال: يقدر على ذلك لانك ترى كل التّفوس البشريّة بل كل الموجودات العلويّة 
والسّفليّة مع كثرتها وتشابهها مسخَّرةً له ساجدة له والخطاب لمحمَّدٍ يِه وحينئذٍ يكون 
الرّوؤية على معناها والاستفهام للانكار والتّقرير على المنفىٌ. 

او الخطاب لغير معيّنٍ ويكون الاستفهام للتّوبيخ يعنى لاينبغى لك أن لاترى أن 
الك وتيك لذي مومه جاب الوم والعقون وك بخسيه ركاب لقره 
للمختارين أن يخرجوا من اراداتهم واختياراتهم واتانيّاتهم, ويدخلوا تحت اختيار المسجود 
له وانانيّته. ولمّاكان السّقوط على الثّراب ظهور ذلك الخروج سمّى سجدة الصّلوة سجوداً 
ولمًا كانكل الموجودات بفطرة وجودها مسخّرة تحت امر الحقّ تعالى كان الكل ساجدة له 


بغطرة وجودها فيسجدله. 


د وع 


من فى السموت ت#جملة تكويناً و اختياراً بإ من فى الارض» 

انا بك ا ربكم عار اشاوز السنس* كناد النقة واللكرة 
ده ماس 

وَالجبَال وَالشجَرٌ» مطلق ماينبت من الارض أو خصوص ماله ساق كما هو معتاه 


0-4 


عد ع ابو انق ال د لو لاه 5 


المعنى وكثير من الثّاس اختياراً. 

او مبتدء خبره مابعده والجملة معطوف على جملة ألم تر «وَكثِيرٌ) ابتداءكلام 
على أن يكون كثر من النّاس من عطف المفرد. او تكرير وتأ كيد للاوّل. 

حَقَ عَلَيْهِ ألْعَذَابُ» خبر للاوّل او الثّانى 9و من يهن آَللَّهُ قَمَالَمُ مِن 
مُككرم) جملة معطوفة او حاليّة. 

نالل يَفْعَلُ متشا عه فى :متاء العلل دلي ف سنوزة لقره فقول 
تعالى ولكن الله يفعل مايريد بيان تام لهذه الآية 9 هد لان خَصْمَانْ) مستأنف 
جواب لسؤالٍ مقدّ ركأنّه قيل: ماحال من يجادل الله والمؤمنين الّذين يجادلون الكفّار معهم فى 
اللّه؟ 

فقال: هذان خصمان والخصم فى الاصل مصدر يطلق على المؤنّث والمذكر والمئنى 
والمجموع. اوهو وصف كذلك وقديثثى و يجمع كما هنا. 

أَخْتَصَمُو أ لى تجادلرا «فى رَيهِمْ كَالَّذِينَ كَفَدُوأه يعنى الذين 
يجادلون فى الله بغير علم (قَطَحَتُ) كناية عن الخياطة و استعمله ههنا تهكّماً و استهزاء 
لهم ياب من نَّارِ) واتى بالماضى لاشعار, بتحقق وقوعه يصب من قوق 
رُءُوسهم لْحَميم» عنمب الناء لانو واد اثنارة ادق 

«يُصهر بدى4 اى يشوى او يذاب به بإمّا فى بطو نهم وَالْجُلُوه يعنى 
يصل اثره من ظاهرهم الى باطنهم فيشوى باطنهم وظاهرهم. وتقديم الباطن للاهتمام به فى 


مقام التهديد. 


وه متن بيانالسعادةفى مقامات العبادة 


(وَ لَهُّم) اى خاصّة بهم ( ممٌدمِع) جمع المقمعة كالمكنسة العمود من الحديد 
وجمع المقمع كالمكحل الخشبة التى يضرب بها رأس الفيل ومن حَد يد» التُقيبد به 
للتُصريح انه جمع المقمعة لاالمقمع ( كلما راد وَأ يَخْرجُو أ مِنْهَاهِ اى من الثّاراو 
من اننيد ملع الغو دمن ذا داه ع لامن شوق فانّهم ان اشتاقوا وارادوا 
الخروح من شوق الى المراتب العالية خرجوا لامحالة فانٌ قائد الشوق يقودهم ولايدعهم فى 

عو 23 
الجحيم «أ عيدو أ فيه بتلك المقامع. 

ل 

«وَ» يقال لهم إذوقوا عذابٌ الحَريق» الى الثار الحريق المحرقة على ان 
يكوق الخزيق اسما للمصدن ار:وضها شعرى فيد المذكر و الج ذكه اوعزان "ألما ةالح 
الحريق. 

نَأَللّه خل الذيق عَامَنوا وعيلرا القبحت» كأو حيو 
العبارة أن يقول والّذِين آمنوا وعملوا الصّالحات قطعت لهم ثياب من التّعيم أو لهم جنّات (الى 
آخرها) لكنّه عدل الى هذه العبارة تشريفاً للمؤمنين بجعلهم ارفع شأناً من ان يجعلوا قريناً 
للكافرينء وافادةً لهذا المعنى مع تشريفهم بنسبة معاشرة الجزاء الى الله. واشعاراً بان جزاء 
الكافرين من لوازم اعمالهم وجزاء المؤمنين بمحض التَفَضّل من الله. و لميقتصر على الايمان 
كما اقتصر فى جانب الكفار على الكفر. 

لان الكفر كان فى العقوبة بخلاف الاسلام فانّه أن لم يقترن بالعمل الصّالح الّذى هو 
الولاية أو من جملته الولاية لم يكف فى الجزاء بل كان صاحبه مثل المرجين لامر الله غير 
محكوم عليه بشيءٍ الى وقت الموت بخلاف من تولّى علياً فانُهم محكوم عليهم بأنّهم 


يدخلهمالله. 


سورة الحج 0 


ِجَنْتِ تخرى من تختها الا نْهَرٌعوقدمضى مكرّرا ان المراد 
من تحت عماراتها او اشجارهااو قطعهااو المراد بالانهار الانهار 
المعنويّة تجرى من كل مرتبة على مادونها من مراتب الجنان الى 
عالم الطبع. 

7 ع 2 ير 
ع س)ى م و سس هاس مض تر 2 0 *< 8 5 
«يحلؤن فيها مِنْ اسَاورَ من ذهب وَلَولَوَا4ِ قرئ بالنّصب وبالجرٌ. 
207 ىا . سخ اس #2 يلراه 0 0 

«وَ لبَاسهم فيهًا حَرِيرٌ وَ هدوًا إلى الطيّبٍ من القؤْل» يعنى 
ارشدهم الله الى الاقوال الّتى يطيب بها نفوسهم من الاذ كار والتّحيّات والافكار والتُخيّلات 
وهو مثل جملة لياسهم فيها حرير عطف على تجرى. أو يحلون ان لميكن 
جملة يحلُون صف بعد صفة, او هما مع جملة يحلّون احوال مترادفة او متداخلة, واذاكان معناه 
يهدون فيها الى الطَيّب من القول فالاتيان بالماضى لتحقّق وقوعه. وأن كان معناه هدوا فى 
الدّنيا فهو على معنتاه. 
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و هد وا إلئ صر طه الله «ِالْحَمِيدِ4 اتى بعنوان الحميد للاشارة الى ان 
المؤمن العامل بالصّالحات لاستكماله فى أوصافه الحميدة وجنوده الكثيرة يهدى الى الله من 
حيث محموديّته بخلاف المجذوب الغير العامل فانّه يهدى اليه من حيث سبّوحيّته وقدّوسيّته . 

و لذلك قال تعالى خطاباً لنبيّه يد قل أن كنتم تحبّون الله فاتبعونى 
يعنى فاستثوا بستّتى وأعملوا بعملى تصيروا مثل الله متتصفين بالصّفات الحميدة و يحببكم الله 
حينئز لانّصافكم بصفاته وكان المشايخ الحقّة من السّلف والخلف يأمرون السّلأك بحفظ 
الثواميس الشرعيّة والعمل بجميع الفرائض والسّنن الواردة فى الشريعة فلايصغى الى ماقالته 


المتصوّفة من القلندريّة الا باحيّة أن الشريعة حجاب. وأنْ العارف لاحاجة له الى العملء وان 
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الواصل اذا عمل كان العمل منه قبيحاً. 

ون ألَّذِينَ كَمَدُوا منقطع لفظاً و معنىٌ عن سابقهء او جواب لسؤالٍ مقدرٍكأنّه 
قيل: قدعرفنا حال الكافر المطلق والمؤمن فماحال الكافر الصّادٌ عن سبيل اللّه؟ 

قالداة لذو ووو د رن 1 اتى بالمضارع اشعاراً بان الكفر أمر وحدانيٌ 
ثابت بخلاف الصَّدٌ فانه امر متجدّد الحصولء. و للاشارة الى أن الكافر يصير شيمته الصّدٌ على 
سبيل الاستمرار التجِدّدى. 

ذو شيل اللمواه سيل القلنه الذق كربق ولابنة تكو رشةر 
تكليفيّه ولاية تكليفيّة و لاسبيل لله سواه وكلّما عدّ سبيل الله او فسّر سبيل الله به 
فهوغيييل اله لكر ته تنبيلاً الن“شبيل القلت: 

وو المشحسن الخراء و اورت ار تسوه فورش والزى مله 
للنّاس سُوَآءَ) مفعول ثان لجعلنا او حال وقوله لألْحَسكفٌ فبيه) مرفوعه سواء جعل 
سواء وصفاً او مصدراً فى معنى الوصف وقدمضى وجدكون الكعبة موضوعاً لانتفاع النّاس فى 
آل عمان. 

وقرىٌ سواء بالرّفع فيكون خبراً مقدّماً أو مبتدءً مكتفياً بمرفوعه عن الخبر 
ٍوَأَلَْاد باسقاط الياء فى الوقف واجرائه حال الوصل على الوقف والمراد بالبادى مطلق 
المسافر يعنى الخارج الى البادية سواء سكن البادية ام لا؟ 

والمرادبالمسجد الحرام الحرم وماحوأه أو مكمّة او المسجد نفسه وفى اخبارنا 


تصريحات بان المراد مككّة ودورها لايجوز اخذ الاجر عليها و لايجوز أنيجعل عليها ابوابٌ 
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وأنّ اوّل من جعل على داره مصراعين معاوية و انه صاحب السّلسلة التى قال الله تعالى: فى 
سلسلة ذرعها سبعون ذرعاً. وكان الطّارين اذا قدموا نزلوا على الحاضرين فى 
دورهم: وقرىالعاكف بالجرٌ بدلاً من النّاس وحذف خبر ان اتكلاً على جزاء مايأتى من قوله. 

لو مَن يرد فيه» اى من يرد فى المسجد او فى سبيل لله شيئاً حذف المفعول 
لارادة التعميم «بِإِلْحَادٍ بظُلم» بدل من قوله بالحادٍ اوصلة للالحاداو هما حالان 
متداخلان أو جرزافقاك وار بالخاه مثذة يرد وبظلم حال وقرئٌ يرد بفتح الياء من ورد. 

وتُذْقُهُ منْ عَذَابِ 0 و يَجَأَنَا واذكسراوة كر فوفك اذيذانا 
ِبر هيم» أى عيّنًا على ماورد أن 1 أرسل ريحاً فكنس مكان البيت فظهر اس الييت 
الذى نزل لآد مإلفا من الجنّة فبنى ابراهيم )!4( البيت على ذلك اولام لابرأهيم زائدة. 

«مَكَانَ ألْمَيْتَ) اى بيت الكعبة ولّاكان الظاهر عنوان الباطن فايواء ابراهيم|358 
مكان البيت او تعيبنه له كان عنواناً لايوائه الى القلب و تعيين محل القلب له لينجذب اليه 
ويخلص التّوحيد له ولذلك قال تعالى. 

وأن : تشرك» ان تفسيريّة لكون بؤأنا فى معنى القول و مصدريّة بتقدير اللأم 
«بى شَيْنَاوَ لَه بَمْتَ» الظاهر والباطن من الاصتام الظّاهرة والباطتة ومن التّجاسات 
الظاهرة ولوث الرّذائل الباطنة. 

وللطَّآبفِينَ و لْقَايمِينَ» الدّاعين لله فى القيام وبالقيام عنده او القائمين 
بامور العباد الكاقين لهم هوَّأَلتُ كع ) الحاضعين له او المنحنين لمرمّة معاشهم والمكبّين 


على وجوههم غير مرتفعين رؤسهم. او المفتقرين المحتاجين بحسب الدّنيا او الآخرة 
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و اتج و عا تعر عفان ها لتر افع ار الحعانو سير ققوم ملكت الا سكين 
الخلاص منها فى الكبير أو الصّغير. 

درَأدن» بالغ فى الاعلام «فى ألئّاس» لميقل اذّن النّاس للاشعار بان اعلامه 
لم يكن للجميع بل لمن شاء الله أن يسمعه تداء ابراهيم . 

قووف 01 ابراهيم]د صعد اباقبيس: يا ايّها النّاس حجُوا بيت ربكم فأسمعه الله 
من فى أصلاب الرّجال وارحام النّساء فيما بين المشرق والمغرب ممّن سبق فى علمه ان يحج 
وليس المراد من كان فى زمانه فى اصلاب الرّجال وارحام النّساء بل من كان يقع فى اصلاب 
الرّجال وارحام النّساء الى يوم القيامة. 

و ذلك أن ابراهيم!/كلا نادى بلسانه الملكوتى وندائه الملكوتىّ وسمع من سمع باذنه 
الملكوتئ وكل النّاسكانوا قبل هذا العالم فى العوالم العالية من العوالم الملكوتيّة والجبروتيّة 
من التفوس العقول. فمن سمع فى تلك العوالم بتلك الآذان اجاب. ومن لم يسمع وكان اصمّ من 
ذلك التداء فى تلك العوالم لميجب ولميحجٌ فى هذا العالم. 

و على هذا جاز تفسيراصلاب الرّجال وأرحام النّساء بالعوالم العالية من العقول 
والنّفوس و أن يكون وجودهم فى الاصلاب والارحام كناية عن وجودهم الاجماليٌ فى العقول 
والتفوس من دون تفصيلٍ وتمييز. 

وروى اله لمّاامر ابراهيم واسماعيل ببناء البيت وتم بناؤه 
قعد ابراهيم)34 على ركن ثم نادى: هلم الحج فلو نادى هلمواالى 
الحي ليحي الأّمن كان يومئذٍ انسيّاً مخلوقاً ولكن نادى هله هله 


الحجّ الحجٌ فلب النّاس فى اصلاب الرّجال لبيّك داعى الله لبيّك 
داعى الله. 
لبىّ اكثر فبعدد ذلك, ومن لبىٌ واحدةً حجّ واحدةّ ومن لميلبٌ 
لم يحج. 
وفى خبرٍ فأسمع من فى اصلاب الرّجال وارحام النّساء الى 
ان تقوم السّاعة. 
و ورد فى الخبر ان الخطاب فى قوله تعالى: اذن فى النّاس 
فعن الصّادق/9ة ان رسولالله اقام بالمدينة عشر سنين 
لميحجٌ ثم انزل الله تعالى واذن فى النّاس بالحجٌ (الآية) فأمر 
المؤذنين ان يؤذنوا باعدن اصواتهم بان رسول الله وي يحج فى عامه 
هذاء فعلم به من حضر بالمدينة واهل العوالى والاعراب واجتمعوا 
لحم رسو الله وانّماكانوا تابعين ينظرون مايؤمرون به فيتّبعونه او 
«بالحج» ا وعصداليت للحافك البخصوطه د تولك لميقل يأتوا البيت 
للاشارة الى أنِّالمقصود من تشريع الحجٌ زيارة القلب وصاحبه لازيارة البيت وأحجاره كما ان 


فى قوله وأجعل أفئدة من النّاس تهوى أليهم اشارة الى ذلك. 
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والى هذا اشار الباقربنؤ حين رأى النّاس يطوفون حول 
الكعبة بقوله: هكذاكانوا يطوفون فى الجاهليّة انما امرواان يطوفوا 
ثم ينفروا الينا فيعلمونا ولايتنا ومودتهم ويعرضوا علينا نصرتهم. 

وإزكالا او مناناتر كير الوا ء رصت الس وعننها وتشييت السيد 
وتشديده وكسكارى. 

(و» محمولين بانفسهم او احمالهم بو عَلَئ كُلِّ ضامِرٍ) لقاكان ماحول مكة 
برار بعيدة خالية من الماء والعشب وكا نكل فرس أو جمل أو استر او حمار يأتى الى مكّة 
يضمر ويلصق بطنه بظهره أداه بلفظ الضّامرء ولمًا لميكن الآتون يستوعبون بافرادهم جميع 
تزاف ليق لدان ولق رفول ونا عر رطق الزن اقعين عااغوة اهيا 
كل فج اى طريق وسع وهو فى الاصل الطريق الواسع بين الجبلين لكن اتّسع واستعمل فى 

«عميق » اى بعيد يعنى م نكل فج فى اطراف مكّة لا فى العالم, و هذه التّقييدات 
خلاف ظاهر الآية ولابدٌ منها لتصحيح تنزيلهاء فانّ ظاهر الآآية هكذا أذن فى النّاس جميعاً فانٌ 
اللآم فى مثله ليس الا للاستغراق يأتوك باجمعهم رجالاً و ركباناً علىكل ضامر فى العالم يأتين 
من كل فج عميق فى العالم. 

و الحال انَّه مااتوا او لايأتى جميع التّاس ولا كل الضّامرات يأتين و لاكل الّامرات 
الآتيات يأتين الى مكةولا كل الآتيات الى مكّة مركوباتٍ للحاجين ولا كلّ المركوبات للحاجّين 


يأتين من كل فيمٌ عميق فى العالم. 
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لكنّه لمّااراد التّنبيه على التأويل اذى الآية بهذه العبارة فانّها باطلاقها وعمومها فى 
جمع الفاظها صحيحة بحسب التّأويل؛ لانّه اذا اذّن ابراهيم!2دٍ الذى فى العالم الصّغير او 
محمد ول فيه بلسان الرّسالة او الولاية فى النّاس فى العالم الصّغير بحجٌ بيت الله الحرام الُذى 
هو القلب اسمع الله تعالى نداءه لجميع القوى الانساتيّة الموجودة والمكمونة المجرّدة عن 
الاختلاط بالقوى الحيوانيّة والمختلطة بها البعيدة من حرم الصّدر المنشرح بالاسلام 
المحتاجة فى سيرها الى مكة القلب الى ركوب القوى الحيوانيّة. 

و هيّج الله بعد الاسماع جميع الوقى الانسانيّة التى هى افراد الانسان فى العالم الصّغير 
وأتوا الى القلب وصاحبه وكان الحاضرون حول حرم الصّدر وبيت القلب مشاة فى مجيئهم 
لعدم اختلاطهم بالقوى الحيوانيّة وعدم احتياجهم الى ركوبهاء وكان المتباعدون عن الحرم و 
البيت راكبين و مختلطين بالقوى الحيوانيّة و لذلك كان الحجّ ماشياً لاهل الحرم افضل 
ويتدرّج الى الفعليّة القوى المكمونة الغير الخارجة من القوّة الى الفعل. 

وبعد الخروج من القوّة الى الفعليّة تأتى الى بيت الله وتطوف حول القلب مشاةً 
وركانا وليشهد واه اى ليحضروا «مندفع لهم دينيّة ودنيوية فانٌالآتى الى مكلة 
يعمّه الرّحمة الآلهيّة الّتى تنزل من الحقّ على الحاجّين والمغفرة و البركات التّازلة ايام الحجّ 
وبواسطتها يحصل له البركات الدنيويّة وينتفع بلحوم الاضاحى. وتنكير المنافع للاشعار بان 


المراد المنافع الحاصلة فى ايّام الحج. 


0 وو 
سَّ 0 


اا عو ا 02-7 ٠‏ 7 بير 
لويد كرٌوا اسْم الله فى ايام مُعْلومَتِ» قيل هى العشر الاوّل من 
ذىالحجّة وهى الايّام المعيّنة لمناسك الحج وقيل: هى ايام التّشريق يوم النّحر وثلاثة بعده. 


و قيل: أنّ المراد بالذكر ههنا النّسمية على الاضحيّة. وقيل: المراد بالذّكر الذبح لان 
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صحُّة الذبح بالذّكر فسمّى به. والحقّ أن المراد مطلق ذكر الله سواء كان بالتّلبية فى الاحرام أو 
بالتُضرّع والدّعاء فى ايّام الحج, أو بتذكّر القيام عندالله فى القيامة بواسطة مشاهدة حال 
الاحرام الّذى هو تذكير للقيام عندالله فى المحشرء أو بالذّكر عند الذّبحء او بالتُكبيرات عقيب 
الصّلوات الخمس عشرة اوّلها صلوة الظّهر من يوم النّحرء والايّام المعلومات هى ايام الحجّ من 
اوّل الاحرام بالحجٌ الى آخر ايام التنّشريق لان من احرم بالحيٌ علم أنّه لايفرغ من مناسكه الآ 
بعد ايّام النُشريق فى التفر الاوّل او فى التفر الثانى. 

9عَلَى ما رَرَقَهُم من يهِيمَة )و قدمضى فى اوّل ع الكاتدة 
بيان لبهيمة الانعام. وتقييد الذكر بقوله على ما رزقهم من بهيمة الانعام يشعر 
أشعاراً مابانٌ المراد الذّكر على الذّبح. 

«فكلوأ منها» اباحة او ندب للا كل وليس الامر للوجوب ووأ مرا 
لَْآّسسّ) المراد منه هو الواقع فى الشّدَة لفقره ولذلك اضاف اليه (ِالْقَقِيرَ م ليَقْضُوأ 
تَفَتَهُمْ) الثَفث الشّعث والاغبرار وقضاؤه ازالته بالغسل والحلق وقلم الاظفار والطتّب. 

أو المراد بالتّفث مناسك الحجٌ أو الاحلال من الاحرامء أو مايلزم الانسان فى الاحرام 
من تبعة قول أو فعل. وقضاوه تداركه بما يكفّره. أو المراد بالتّفث التَعلّقات التّفسانيّة الباقية 
على الانسان فى الاحرام وقضاؤه بلقاء الامامإفد. 

فأ من لق أقاهه يملكد او ملكؤنة يتسلة من تعلاتة ونى الاخبا رن آشارة ماالى كل 
1 لتؤقوا دورق الى نذروها فى ايّام الحجّ أو قبل الحع او قبل الحجّ للحجٌّ أو قبل 
الحجّ مطلقاً. أو المراد بالنّذر الكقّارات الّتى تلزم مرتكبى المنهيّات فى ايام الحجٌ او المراد 


مطلق الكقارات. أو المراد المناسك فانّها كالتّذور تلزم الانسان بعد الشروع بوجه. 
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ِوَلْيَطكقُوا اى ليبالغوا فى طواف البيت او ليكثروا الطُواف بالبيت بعد 
ماتطهّروا بحسب الظاهر من الشّعث اللأزم للاحرام وحلقوا وازالوا الوسخ الظاهر والوسخ 
الباطن من الكقّارات والتَعلّقات بلقاء الامام بملكه وبلقائه بملكوته فانٌ لقاء الامام بملكوته 
وهو المعرفة بالتّورانيّة باب الوصول الى القلب الذى هو بيت الله فليطوَفوا إبالْيَيْتِ) الظاهر 
والباظن و لازو شونا بعل الطرا ف الطراقة الذاجو يوا لعتيق »م القد فالماذل بك وي 
للتاس بظاهره كما فى الاخبار انّه نزل من الجنّة لآدمإلؤؤ. وبباطنه فانُ القلب الصّنوبرئٌ فى 
ملك البدن العنصرىٌ اوّل بيتِ وضع للثّاس فى العالم الصّغير. 

والقلب الرّوحانىٌ كذلك. أو العتيق من الغرق والعتيق من الكثرات وتعلقاتها. او 
العتيق من تسلّط الجبابرة عليه فى الُصغير والكبير. 

«ذلك» خبر مبتدءِ محذون أو مبتدء خبر محذوفي اى الامر ذلك او ذلك كذلك او 
مفعول فعل محذوفي اى خذ ذلك. 

ومن لعل رسن اونتاردج خة متت | للدهج الحرمة اد العم بالف 
والسّكون او الحرم بالضَّمّتين الْذى هو جمع الحرام, او الحرم بكسر الحاء أو الحرمات جمع 
العخرمة ين 

أو الحرمة كالهمزة. وحرمات الله مايحرم انتهاكه من امرٍ ونهي ومكانٍ وزمانٍ 
وغيرها كالحرمين والاشهر الحرم والايّام المتبركة والشرائع الالهيّة والكتب السّماويّة 
والاخبار النّبويّة والولويّة والبيعة النبويّة والولويّة. والمشاهة المشدّفة والمؤمن ونفس 


الايمان وخلفاء الله من الانبياء وأوصيائهمإلفلا. 
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و ماورد وقيل من اختصاصها ههنا بمناسك الحج او البيت الحرام والبلد الحرام 
والشهر الحرام بقرينة ذكرها فى ذيل آية الحج انما هو بيان للمنظور وتخصيص له والاً 
فمفهومها عام وبعمومه ورد. لكنّ المقصود المنظور فى ذلك المقام هو هذه المذكورات. 

فيو حَية لوه اق والشكل لخن ومن ف اذ انتملك يقر هك العرمة قاتد هد 
له او الخير منسلخ عن معنى التقضيل عند رَّهى) لان تعظيم الحرمات قلما ينفكٌ فى 
الدّنيا عن تلف الاموال أو 5-5-7 لَك انعنم لى الازواج التُّمانية. 

د 00 بك الور مييق السعةومااق اقترا لاعدد لتشم اه 
آخرالآية) ومن البحيرة والسّائبة (الى آخرالآية). 

َقَاجْتَبُوأآَلرَجْسٌ» التجس يكسر الزاء وسكون الجيم وبالتحريك وبفتع 
الدّاء وكسر الجيم القذر والمأثم وكلٌ مااستقذر من العملء والعمل المؤدّى الى العذاب واشّك 
والعقاب والغضب ويصحٌ التُسير بكلء ويكون معنى من فى قوله تعالى. 

من 3 ونن» فى كل مناسباً له. وفسّر لجس من الاوثان فى الخبر 
الشطرنج. 

َوَأجْتَئِبُوأ قَوْلَ أَلزُور» تكرار الامر بالاجتناب للاشعار بانّكلاً مأمور 
باجتنابه على حياله. والرّور بالضّم الكذب والشرك باللّه ومجلس الغناء نفس الغناء ومايعبد 
من دون الله . 

وقد فسٌّرالآية بشهادة الرٌُوروبمطلق القول الكذب وبماكان المشركون يقولونه فى 


تلبيتهم من قولهم لبيك لاشريك لك الا شريكاً هو لك تملكه وماملك وبالغناء وسائرالاقوال 


سورة الحج هاه 


الملهية. وفى الاخبار تصريح ببعضها والحقّ انه لااختصاص للوثن بالصّنم المصنوع بل كلّما 
ينظر اليه ويتعلّق القلب به فهو وثن للنّفس بل كل هوىّ وأقتضاءٍ من التفس وكل رأي وأنانيّة 
منها صنمها. 

و لااختصاص للقول المسبّب أو السّبب للزُّور والانحراف عن الحق بالغناء وشهادة 
الور بل أفعال القوئ :لتباتقة والحيوائثة والانياتتة و اثاز الاعشاء اليدئثة واذزاك المدارك 
الذاغرة والناظنة:الاحؤال و الابتلذى التتساخة والخظرات القيئة وستقات الراهمة كلها 
اقوال القوى. 

فاذاكان هذه على سبيل الاستقامة الانسانيّة يعنى كانت متصلة بطريق الولاية أو 
منتهية اليهاكانت أقوال الصّدقء واذا لم تكن على ذلك كانت أقوال الرّور كائنة ماكانت. 

وعلى هذا كان البعنى فاعتتي | التسين الدى هو انانف التفيل الس عى فيسييا 
الحقيقة وكلنا تعبا من الاهوية الكاسدة والتعيودات الباطلة والمتظورات القانية: 

و اجتنبواكل قولٍ او فعلٍ او خاطر او خيالٍ او تخّلٍ يكون سبب الانحراف عن الحقّ 
أو مسبّباً عن الانحرافء و لما كان الاجتناب قيداً وريناً للنّس وحاصلاً لها من أنانيّة ماءومورثاً 
لانانيّة أخرى اذا كان بالتفاتٍ من التّفس وهوىّ منها والمطلوب التّجرّد من الانانيّة مطلقة 
والتَطهّر من الهوى ولوكان هوى التَقرّب الى الله قال تعالى. 

«ختفاء» أى خالصين من الانانيّة والهوى ولو كان هوى الخلاص من الهوى لله 
عند مش ركيق ينوع دأتبو تسا لوو من اشر له با للمه راك حرمو درا 


الاشراك بهوى الاجتناب من الهوى. 
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سس 


«ذكانمًا حرفن الشماء» نيه الوط ب التشسوين د لمن تا 
الاطلاق وبالاشراك والتِّيّد يندّل عن سماء الاطلاق الى ارض التٌقَيْد. 

«تَتَخْطَفَهُ َلطَيمه اى طير الاهوية والآمال 0 تَهُوى) عطف على خرٌ 0 
على تخطفه وهو الاوفق لإبه الآ يح) اى ريح الشّهوات والغضبات والجهالات 
الشيطانيّة فى مَكَانِ سحيق» اى بعيد شبّه المشرك فى حالاته بمن سقط من السّماء. 

فانٌاللّطيفة السّيّارة الانسانيّة بالاشراك والانانيّة تسقط من سماء الاطلاق الى أرض 
التَحدّد وبعد سقوطه الى مقام التّعيّن والانانيّة أما يتصرّف فيها الآمال والبخل والحسد 
وأمثالها الّتى هى تتولّد فى الانسان من تركب الشّهوة والغضب والشيطنة, أو تتصاف فيها 
الشهوة 

أو الغضب. او الشّيطنة الّتى هى كالبسائط فشبّه المتصرف فيه الآمال والحسد 
وامثالها الّتى هى كالمواليد بمن تخطفه الطير والمتصراف فيه الشّهوة وامثالها التى هى 
كالعناصر فى البساطة بمن تهوى به الرّيح فلفظة أو للتّنويع لاللتخيير فى التشبيه. 

وذ لِكَ) مضى هذه الكلمة قبيل هذا نإو مّن يُعَظُمْ شعي رٌَ أله نظير من 
يعظّم حرمات الله وتأكيد له وقدمضى فى سورة البقرة بيان للشّعائر و هى كالحرمات 
مطلق ماله تعلّق بالدّين وله حرمة و قدفسّرت مثل الحرمات ههنا بملاحظة المقام بمناسك 
الحج وبالهدى مخصوصاً والحقّ انه على عمومه ورد لكنّ التْظر الى المناسك أو الى الهدى 
بقرينة المقام. 


7 7 عر وخر 
«(فا نها) اى الشعائر من تقوّى | لقلوب» من قبيل اقامة السّبب مقام الجزاء 


سورة الحج اه 


فانّ التقدير من يعظّم صار من المتّقين لانّها من تقوى القلوبء وكون الشّعائر من تقوى القلوب 
مع أن اكثرها من الكثرات الشّاغلة للقلوب عن الله باعتبار أنّللقلب وجهين وجهاً الى الكثرات 
ووجهاً الى الوحدة وبهذين الوجهين يصح منه السّلوك ويقع منه الجذب. 

و بسلوكه المشاراليه بقوله تعالى:فا تّبعونى يحببكم الله يكون التقوى منه 
بحفظ الكثرات واعطاء الحقوق لاهلها. واعطاء الحقوق لاهلها ليس الا بالتزام اوامره تعالى 
ونواهيه فى الكثرات وبجذبه المشاراليه بقوله تعالى: أن كنتم تحبُّون اللّه يكون التقوى 
منه بطرح الكثرات وترك الالتفات الى ماسوى الله فيكون تعظيم الشّعائر الّتى هى اوامر الله 
ونواهيه القالبيّة والقلبيّة وانبياؤٌه وأولياؤٌه8 بقوالبهم الملكيّة و الملكوتيّة كلها من تقوى 
القلوب لا الاشتغال بالحضور فقط وطرح ماسوى الحضور. 

ا 1 : 2م 
إلكم فيها» اى فى الشّعائر يعنى البدن التى تهدى الى مكّة ل« متلفع) من 
ظهورها واوبارها والبانها ونتائجها وإلَىَ أجل مُسَمَّى) الى ان يجعل هدياً. 

فانٌ المنافع تنقطع بعد ذلك كما قيل: او الى وقت النّحرء او لكم فى متاسك الحجّ 
منافع فى الدّنيا بكثرة البركات وفى الآخرة بكثرة الاجور, أو لكم فى مطلق العبادات منافع 
دنيويّة بحفظ الدّماء والاموال والاعراض وصحّة التّوراث والتّناكح. 

و فى الآخرة بالاجور وحينئذ يكون قوله ألى اجل مسمى قيداً تتحصيل 
الانتفاع لالنفس المنافع. 

2 مامه 5 

ثم مَحِلَهَ» اى محلٌ البدن او مناسك الحج إلى أَلْييْتِ اَلْعَتِيقِ » يعنى 

مكّة وماحولها فانّ البيت ههنا اعم من الحرم او محل العبادات وانتهاء حلولها ونزولها الى 
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البيت العتيق المعتق القديم الّدذى هو البيت المعمور. 

وو لكل َم جَعلنامَنسَكَ يعنى لابدع فى الأضحيّة كمايقوله العجم و تتكر 
اذى الحيوان ولا فى مناسك الحجٌ كمايقول من لاخبرة له: أنّ هذه الافعال ليست من افعال 
العقلاء. ولا فى مطلق العبادات كمايقوله المتصوّفة الاباحيّة لانا جعلنا لكل امَةِ منسكاً خاصّاً 
من القرابين والاضحيّات ومن المناسك المخصوصة فى ايام مخصوصة او من العبادات 


هع 


ليذ كُرُوآَسْمَآللّهِ عَلَى مَا رَرََهُم من" بَهِيمةِأَلأنعم) قدمزبيان 
لبهيمة الانعام فى أوّل سورة المائدة. والتعليل به للاشعار بان المقصود من جميع العبادات 
وجميع الانتفاعات والالتذاذات هو تذكر المعبود لاغير. 

«تإلهكم يعنى أن كان متعبّداتكم متخالفاتٍ فلاينبغى لكم التّخالف 
زاقبافقن يعيب ال اليك «إلنه وَحدٌ» وهذا يقتضى الاتّفاق لا الاختلاف. 

قله أسْلمواء أى أنقادوا أو اجعلوا انفسكم ذوات سلامة من الآفات أو القيود 
التى تورئكم اللجاج والعناد. 

(وَ بَشْرِ» خطاب لمحمّد يد او لكلّ من يتأنّى منه الخطاب فيكون فى معنى 
وبشرو فظنا على اتعلتوا اىاسلهوا ل#ويشروا: 

(المحصووين لمعي المكال النكليو اجو اليك بنش لق و 
القوصيف بالاوصف الآتية كان باعتبار المعنيين وفسّر بالخاشعين باعتبار تحقير النفس 


ووببااللمطمئٌ الى لله 


سورة الحج 01 
باعتبار معنى الانساع. 
7 000 7ه 2م بيرم 

وقوله تعالى «ألَذِ ينَ إذا ذ كر الله عندهم «وَّجِلَت قلوبهُم) ناظر الى 
معنى الحقارة. 

و قوله وو أَلصَّبِرٍ ين ع مَآ أْصَابَهُم)» 0007 فانٌ 
انّساع القلب ما الل التقيفئ أَلصَّلَوةِ وَ ممًا 
وَوَكَنَنَهُه لفقو نه التاكان ابره ازقاء على الخال الأوك من هون دوت تسن 
وتجدّد. واقامة الصّلوة عبارة عن دوام التّوجّه الى الح قّالاوّل تعالى شأنه كان المناسب فيهما 
الاتيان باسم الفاعل. 

ولمّاكان المطلوب من الانفاق تجدّده على سبيل الاستمراراتى به مضارعاً دألاً على 
التَجدّد الاستمرارئ و وَّألْيّدْنَ» البدن بالضّم والسكون والبدن بالتّحريك و البدن ككتب 
جمع البدنة كالخشبة و هى سمينة من التّوق الّتى تهدى الى مكّة او من التّوق و البقر. 

(جَعَلَنَهَا لَكم من شَعَتسرٍ أله من جملة علائم دينه او مسناسك بسيته 

1 
لكم فِيهًا خيْرٌ) مثل لكم فيها منافع. 

وقاذ 5 آشه الله عليه مواق وإ سانا نلق معومن يننا 
محمد ين وهى أن تعقل احدى يديها وتقوم على ثلاث أوآن تربط يداها مابين الرّسغ الى 
الج كبة. 

«فَإذًا وَجَبَتْ جُنْويُهَاهِ سقطت على الارض كناية عن خروج الرّوح منها 


ذ عر 
إفكلوا 50 بقدرا كلة وليس الامرللوجوب فهو اما للاستحباب او الاباحة فانالقوم 


في صفا تالمخبتين 
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فى الجاهليّة كانوا يحرّمون الا كل منهاء وقيل الامر للوجوب. 

وَأ طْعِمُو اَلْقَانِع) الذى يقنع بمااعطى وبمافى يده ولايسأل «و اَلْمْغْترٌ» 
أى المعترى الّذى يتعرّض للمعروف ولايسأل «كد لك» التُسخير للذّبح والاكل. 

(شخز نكا لكذوضى لفك ولعلكه تشك اووس ضعرها 
اوالتةكروا اتعانداعليكي مشكرريا خلى جديع شما ولق يكال اللممهمر رك سوال مقر 
فانّه تعالى لمّاقال: ومن يعظّم شعائرالله فانّها من تقوى القلوب وكان المنظور من شعائر الله 
ههنا الاضحيّات وكان الاضحيّة مايهراق دمه ويؤكل لحمه ووصفها الله تعالى بالاقتران بتقوى 
القلوب صار المقام مقام ان يسأل هل يصل الى الله لحومها ودماوٌها؟ 

قال جواباً له: لن ينال الله ولُحُومُهًا وَل دمَآوُهَا وَ كلكن يَنَالَهَُلتَفُوَى 
نك وقيل: كانوا فى الجاهليّة اذا ذبحوا استقبلوا الكعبة بالدّماء فلطّخوا حول البيت بها 
قربة الى الله. 

وكَذَ لكَ سَخَرَهَا لَكمْ) كر هذه كلق با كيدا وق نه لعا عوك د قزل 
لتُكَيْد وأ لله عَلَى ما هدنك الى يفا او لق وناك يك ارال عا ده 
اوالى ذبح القوى البهيميّة من التفسء او الى وليّ امركم «إوّ بَشْرٍ ألْمُحْسِنِينَ)ِ عطف على 
مقدّر او باعتبار المعنى كأنّه قيل: فكبّر الله وبشّر المحستين فى اعمالهم, او العاملين كأنهم 
يرون الله او المحسنين الى خلق الله او الّذين شيمتهم الاحسانء أو المؤمنين بالايمان الخاصٌ 
الحاصل بالبيعة الولويّة فاناصل الاحسان هو الولاية التى هى البيعة الخاصّة الولويّة التّى يعبّر 


عنها بالايمان. 
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نآلل يُدَ فع عن لذِينَ عَامَنْوَأ جواب لسؤالٍ مقدَّرٍ واقع موقع التعليل 
للتّبشير والتّنزيل أنه يدافع الكقار الّذين يقاتلونهم والمقصود التّعميم لدفعه تعالى الكفّار 
والبلايا ومكر الماكرين واذى الموذين وجنود الجهل من الجنّة والشياطين عن المؤمنين. 

وفى لفظ يدافع اشعار بان الكفّار والبلايا والموذين و جنودالشياطين يتهجمّون 
على المؤمنين ولكنٌ الله يدافعهم عنهم. 

إنََللَّه لا يُحبٌ كل حَوَانِ كَفُورِ) يعنى يبغضهم هذا ايضاً فى مقام 
التعليل كأنّه قال: انّاللّه يحب المؤمنين و يبغض الكافرين والماكرين وجنود الشّياطين لكنّه 
اتى بلفظ الخوّان الكفور اشعاراً بان من يهجم على المؤمنين فهو خوّان كفور كائناً من كان . 

0 جوابٌ لسؤالٍ مقدّرٍكأنّه قيل: اذا كان الله يدافع عن المؤمنين فلاينبغى 
للمؤمنين ان يقاتلوا. 

فقال تعالى: اذن وللذين يفلو من المؤمنينء قرئٌاذن مبنياً للمفعول ومبنياً 
للفاعل وعلى كل من القراءتين قرئ يق تلون مبناً للمفعول ومبنياً للفاعل. 

كان 5 نزول الآية انّهكان المشركون يؤذون المسلمين لايزال 
يجي ء مشجوج ومضروب الى رسول الله يوا ويشكون ذلك الى رسول الله يو فيقول لهم: 
أصبروا فانّى لماومر بالقتال حتّى هاجر فأنزل الله عليه هذه الآية وهى اوّل آية نزلت فى القتال. 

وَوَإِنَاللّه عَلَى نَضْرِهِم لَقّدِ يد جملة حاليةاومعطوفة على الفعلية اوعلى 
أن الله لايح بٌ كل خو ا نٌكفور. 


دن 2 
«الذينَ أخرجوا» ندل اق ضنة للذوة قاتلون اق للنذيق امتتواء اف 


فنه متن بيانالسعادةفى مقامات العبادة 


مبتدء خبره ألذين ان مكنّاهم او خبر مبتدء محذوف أو مبتدء خبرٍ محذوفيء او 
مفعول فعلٍ محذوني. 
5 سَاءع ابي بح اه ابر ضاير 

«من د يرهم يغيّْرٍ حَقَ إلا أن يُقولوا رَبَنا الله» من قبيل استثناء 
المديحة من الذّمائم المنفيّة للمبالغة فى المدح والمراد بمن أخرجوا فى الكبير المؤمنون 
حيك أخرجوا الى الخيقة اولاق الى الهدينة ثانياً. 

وتجرى الآية فى الائمّة كالحسينإلفل واصحابه كما فى الاخبار وفى المؤمنين 
بشرائط الجهاد والدّفاع المقرر فى الكتب الفقهيّه ولو لا دفعاللّه الناس بعضهم 
ببعض قرىء دفعالله من الثلاثى المجرّد و دفاع الله من المفاعلة والجملة حاليّة أو معطوفة 
وفيها معنى التعليل لقومه أذن للّذين يقاتلون وقدسبق فى آخر سورة البقرة بيان وجوه 
كاله عدن قرله داكن و ل دَفْعْ لله اناس بَعْضَهُم بِبَعْض اك 
صو مِع) معابد التصارى لرهبانهم قدّمها على سائر المعابد فى الذكر لكونها حقّة الى زمان 
الرّسول عََابْةُ ولشيوعها فى ذلك الزّمان ولاختصاصها بمن لميكن له شغل سوى العبادة. 

(وَ بيع معابدهم المشتركة «إوّ صَلَّوَ تُ) معابد اليهود اصلها ثلوتا بالعبريّة 
فعرّب وجعل صلوة وجمع على الصّلوات. 

و قيل: الصّوامع معابد التصارى فى الجبال والبرارىء والبيع معابدهم فى القرى. 
والصّلوات معابد اليهود لكونها يصلّى فيها. 

وقيل: الصّوامع معابد النّصارىء والبيع معابد اليهود. والصّلوات ايضاً معابد اليهود. 


وقيل: المراد بالصّلوات صلوات شريعة محمّد يَدْةُ من الصّلوات الخمس وغيرها. 


سورة الحج فده 


ا 0 


و مَسَلجِد) يعنى لولا دفع الله بالوجوه السّابقة فى سورة البقرة لفسدت 
الارض وهدم ماكان يعبد فيه فى ناه كل نر بويد 75 فيها ا الله كدواءوييت 
للمجموع أو للمساجد خاصّة كأنّ غيرها لايذكر فيها اسمه تعالى لاجل كون الشرائع السَالفة 

وو لتتصدن الله قد يَنْصر هوه عظف على قولة تال : وليه دفع الله 
الئّاس فائّه فى معنى وليد فععن اللّه. ونصرة العبادلله لايكون الا بنصرة خلفائه فى العالم 
الكبير بطاعتهم والاقتداء بهم وتعظيمهم وتعظيم شرائعهم والاً بنصرة خلفائه تعالى فى العالم 
الصّغير من الملك الرّاجر والعقل النّاهى والآمر واللطيفة الانسانيّة التى هى خليفة الله 
فى الارض حقيقة. 

ولمّاكان افعال العباد واوصافهم فعل الله الظاهر فى مظاهر العباد كان نصرة العباد لله 
هى بعينها نصرة الله للعباد وجالبة لنصرة اخرى من الله كما ان خذلان العباد للطيفة الانسانئيّة 
بعنيه خذلان من الله للعباد وجالب لخذلانٍ آخر. 

إنَاَللّه لْمَوِىّ» وجنام الففل انبره يعنى أنّه قادر غير ضعيف عنالنّصر 
«عَزِيرٌ) غالب لامانع له من نفاذ امره ألَذِْينَ إن مَكْنهُمْ فى الأض» صفةاء 
بدل من الذين أمنوا اومن الديق قاتلون: ازيم و الذي اخرجواء. أو ممّن 
ينصره. أو ير للذيق اخرجوأ. أو خبر مبتدء محذويء أو مبتدءٍ خبرٍ محذويء, أو 
مفعول فعلٍ محذوب والمراد بالتمكين فى الارض الاقدار على التصرف فيها باىّ نحو شاؤوا. 

دقام اآلصَلَوةَ تو ل كوا ةم قدمضى فى ارّل البقرة تحقيق تامللصّلوة 
وأقامتها لل كوة وايتانها بؤو آَم مَرُوأبِالْمَعْرُوفٍ و نَهَوْأعَنِ الْمُنَكَرِ) قدأسلفتافى 


كم متن بيانالسعادةفى مقامات العبادة 


موز التراعن قله سان قا هوورن الناش ها لد بايا اننا الام لتعرونف واالتزى 
عن المنكر. 

ولمّا كان معاملة العبد الكامل بينه وبين الله مقصوراً على الصّلوة و.الدٌ كوةكما اسلفتا 
هناك. ومعاملته بينه وبين العباد محصوراً على الامر بالمعروف والنّهى عن المنكر اذا عمّم 
الامر والتهى للقولئ والفعلىٌ بالصّراحة أو الالتزام حتى يشملا الاحسانات والتّحيّات 
والتصيحات أتى فى مديحتهم بهاتين الصّفتين ولميتجاو ز عن الصّنفين. 

و له عَقِبَةٌ اموه جملة حاليّة ومديحة اخرى. ولام الامور عوض عن 
المضاف اليه والمعنى أقاموا الصّلوة فى حال كون امورهم المذكورة او مطلق امورهم لله ليس 
فيهاشوب قصد للتّفس غير الله أو هى عطف أو حالء ووعد للمحسن ووعيد للمسىء, من غير 
نظر الى المؤمنين و غيرهم. 

و إن كه عطف على مقدر تقديره فان يصدّقوك فهو المطلوب وأن 
يكذّبوك فلاتحزن فانٌ التُكذيب شيمة الانسان مالم يخرج من انانيّته. 


تَقَدْكَديَتْ ت قَبْلَهُم قو َوْمْ وح وَعَادوَ تَمُود وَ قَوْم إِبْرَ هيم وَ قَوْمٌ 


2 


ا د دين ورب موس فأمْلئثُ للكفرين) اسبنتهه 
عو 0 

الاك و ناخد لو كفنت كان نَكِير» اى انكارى عليهم مافعلوا وتبديلى 

نعمتهم بالتقمة, اوكيف كان تقلى ايّامهم من حال تسرّهم الى حال تسوءهم. 


«فكأيّن مّن قَريَةِ أَهْلَكْتهَا وَ هئ ظَالِمَةٌ فَهىَ خاو يه خالية 
مشتملة عل عد وشهاةان سقوفها او قصورها او اسورّتهاء او ساقطة خربة على 


سورة الحج نه 


عروشها يعنى خربة جدرانهاعلى سقوفهاء او ابنيتها الدّانية على قصورها العالية او ساقطة 
على سرر سلاطيتها. 

(وَ بر انه متا وان دامخا تو سن بر معطلة اهلكنا اهلها 
و قَصْرٍ مشِيدِ) اهلكتاها وقدفسّر البئر الجعطلة بالعالم الذى لايرجع اليه. 
والقصر المشيد بالعالم الُذى يرجع اليه او الجاهل الّذى يتشبّه بأهل العلم فيرجع اليه. 

وفسّر بالامام الصّامت والامام الناطقء وبالامام الغائب والامام الظاهر, 
وبفاطمة وري و ولدهالمعطّلين عن ملكهم و حمّهم. و بأميرالمؤمنين!99 وأولاده 8 المنتشرة 
فى الخلق فضائلهم. وبعلم آل محمَّدٍ يك اذى كان معطلا لايجدون له اهلاً. وبمجدهم وسائر 
صفاتهم المشهورة الكل احدء وبولاية عليٌّإائا ونبوّة محمّد يَكَاُ. وبحقيقة الدّين التى كانت 
معطلة فى كلّ شريعة وبالملة الّتى كانت مرتفعة فى زمان كل نبئٌ وبعده. 

1 يتتبّطون عن المشي بالارجل أو عن السّير بالانظار فلم ير واء بأرجلهم 
أو بأنظارهم يإفى الأزض» اى ارض العالم الكبير, او الصّغير او ارض القران والاخبارء او 
أرض السّير و احوال الماضين فينظروا الى احوال الماضين محسنيهم ومسيئيهم فيكون ذلك 
التّظر مورثاً لتفكّرهم وحصول العقول لهم. 

«نُتَكون لَهُمْ قلُوبُ يَعْقِلون بهَآ 3 ءَاذَانٌّ يَسْمَعُونَ يها يعنى 
فيحصل لهم مقام التّحقيق او مقام التّقليد والانقياد فانكلاً منهماكمال تام للانسان. 
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«فإنها) الضّمير للقصّة او بمبهم يفسّره الابصار إلا تَعْمَى الا بِصَرٌ) الْتى 


فى الرّوْس بترك السّير والتطر. 


مده متن بيانالسعادةفى مقامات العبادة 


وو لكو كين القلوث الى فى الصّدُورِ) اء لاتعمى الابصاران 
عفيت لان لها كة آلى الدّنيًا وكوة الى الآخزة: واذا عشت عميت :متها الكؤة التى الى الدتيا 
وليس المقصود ابصارها بل المقصود ابصار الكوّة الّتى الى الآخرة ولكن تعمى القلوب ان 
عمية :يع تعمى الكوة التى الى الآخرة ان ععميت القلوب: 

فى خبر عن السّجادإِكةٍ: ان للعبد اربع اعين عينان يبصر بهما 
ةرو اب وعدا بعص يها لتر اخرنه اذا الك حوفيا 
فتح له العينين اللتين فى قلبه فأبصر بهما الغيب وامر آخرته. واذا 
أراد الله به غير ذلك ترك القلب بما فيه. 

و عن الصّادق/9: انما شيعتنا اصحاب الاربعة الاعين؛ عينان 
فى الرّأس وعينان فى القلب. الا وان الخلائق كلّهم كذلك الآ انّ الله 
عرٍّ وجل فتح ابصاركم واعمى أبصارهم. 

وعن الباقر!إ3: انّما العمى عمى القلب ثم تلا الآية. 

(وَ يَسْتَعْجِلُونَكَ بِالْعَذَاب) المتوعدٌّ به وذلك انّ رسول الله َزة 
اخبرهم ان العذاب أتاهم فقالوا: فاين العذاب؟ 


والجملة عطف على لم يسيروأ «وَ لن يُخَلفَ الله وَعْدَهُه وَإِنْ يَوْما 


يو 

ل رن ل سسكا ا 2 

عند رَبك كالف سَنَهَ مما تعدو نٌ» تقرير لتأنّيه وامها له وبيانٌ لسبب تأنّيه أو تهديد 
عن طول العذاب وطول ايّامهِ وقدمضى فى بن ىأسرائيل وسيجيء فى سورة السّجدة تحقيق 


للمفة الأتاء الزبويية 


سورة الحج ذه 


ره 
م عن سس 


وكا مّن َي أَمْلْيْتْ لها امهات اهلهاكما امهلت قرمك و هىّ 


2 


أ 1 


ظَالِمَة) مثل قومك ثم أْخَذْ ها فلاف الامضار بأنواء السو اغا وحين 
الكها سن نفك لدان امللة الموت: 

دَإِلَىَّ امعد و قاع تها اوناكف اناه العذان النوعووة فى الاخر: 
ال ا 
المستعجلين بالعذاب يمهلون لكن يؤاخذون فى الدنيا والآخرة امره عَدَل أن يعلن دعوته وان 
ينادى قومه ولايكترث بتكذيبهم فقال قل. 

يا لاس 0 كد نه ظاهر الحجّة والصّدق او مظهر 
لصدقى واتذارى وقَالّذ ين ءَامَنُوا» بالايمان العام والبيعة العامّة النَّبويّة وهو عطف من 
الّسول يَو او من الله على قول الدّسول وهذا هو الظاهر من قوله والّذين سعوا فى 
م 

ووعيلوا اضرعت الى ننه نتن يله العفو لله مقفرة 
و رِرْقُ كَرِيمٌ) الكريم منكلٌ شيءٍ مايجمع نضائله (وَ أَلذِينَ سَعَوْأ فى 
ءَاينتَنَا) بالرّهٌ والابطال والمنع والجحود « مُعَجِرٍِ ينَ» من عاجز عدٌوه اذا تسابقا فى 
الدفع لويد 

رمك ضحَنبُ ألْجَحِيمٍ وع] بتلنا مع تناك شان 
يستعجونك بالعذاب وتسليةٌ اخرى لهي ومن رَّسُولٍ و لاا َبيَ) فى قراءة 
اهل البيت يج ولامحدث وقدسبق تحقيق وتفصيل لمراتب الانسان والفرق بين المحدّث 


والنّبِىَ فى سورة البقرة عند قوله وأثمهاا كبر من نفعهما ولقد بيّناهناك الاخبار الواردة 


004 فقن ونان السسقاء: فى امقامات العيادة 


القر يلين الول والتية و النيحتة والاناء ,كان الول نتن الشووت وير نن السام 
ويعاين الملك ولايرى و لايعاين. 
1 إذ) تمن لي ال را ار 

من جهة الآخرة «وألَى ليطن ف احدكه ميته ى4 شيئاً خلاف متمنّاه اذا حصل أو قرب 
00 

والآية تسلية للرّسول يَوُ ممّا فعله منافقوا أمّته أو يفعلونه به وبشريعته وكتابه 
وخليفته وعترته فان امنيّته يِل ان لايخالف أمره. ولايعصى ربّه ولايغيّر شريعته وكتابه وان 
يتبع خليفته, ويود عترته. 

فانه روى بطريق الخاصّة عن اميرالمؤمنين!! فى حديث 
فيذكر جل ذ كره لنبيّه يِه مايحدثه عدوّه فى كتابه من بعده بقوله: 
وماارسلنا من قبلك (الآية) انه مامن نبئٌ تمنى مفارقة مايعاينه من 
نفاق قومه وعقوقهم والانتقال عنهم الى دار الاقامة الا ألقى 
الشيطان المعرض بعداوته عند فقده فى الكتاب الُّذى انزل عليه 
ذمّه والقدح فيه والطّعن عليه فينسخ الله ذلك من قلوب المؤمنين فلا 
تقبله. ولايصغى اليه غير قلوب المنافقين والجاهلين. 

ويحكم الله آياته بان يحمى اوليائه من الصّلال والعدوان 
ومشايعة اهل الكفر والطغيان الّذين لم يرض الله ان يجعلهم كالانعام 
حتّى قال بل هم اضل . 


سورة الحج 0 


وروى عن ابن عبّاس وغيره بطريق العامّة ان النبئ يِه 
ماتلا سورة والنجم وبلغ الى قوله افرأيتم اللأت والعرّى ومنوة 
القالئة الاخرى ألقى الشّيطان فى تلاوته تلك الغرانيق العلى وان 
كقاعية لتر :نكر ذلك اليشركون قلق اندين :الى اسهد 
سجد المسلمون وسجد ايضاً المشركون لمّاسمعوا من ذكر الهتهم 


ماأعجبهم. 
واقيل: ان تمتى بعت خلا يعت هامن نبي الا اذاجلا آياك كتابه ألقئ الشيطان فئ 
تلاوته ناد كفل تددن الكقانه نون داف 


وهذا الخبر المرويّ منهم ان صم فهو مؤوّل بما لاينافى مقام البىّء والغرانيق جمع 
مفرده الغرنيق بضمٌ الغين وفتح الثون ا وكزنبور أو كقنديل | وكسموئل أ وكفردوس او كقرطاس 
والكل بمعنى الشّاب الحسن الابيض (ِقَيَنسَعٌ لله م يُلْقَى ألشيُطْسن)»اى اليد لوق 
فى كتابه أو شريعته بان ينسخ ماارادوا مما ألقوا من القلوب او مايلقى الشّيطان او الكقار فى 
تلاوته بان ينسخ اثره من القلوب أو مايلقى الشيطان فى متمثاه حين تمنى علىئ اف و 
فاطمة تجن او مايلقى الشيطان فى متمثّياته من الجهة الدّنيويّة الحيوانيّة بان ينسخ تلك الجهة 
من نظره. 

1 ميُحك ملل ءَايَنتهى» بان لاتتغيّر ولاتتبدل ولانزول عن قلوب المؤمنين 
ولاعن نظر النبِ 5 (وَ أله عليم» يعلم صلاح عباده فى ان يخلّى الشّيطان حتّى يلقى 
مايريد فى متمنى التبئ يك ليختبر بذلك الخالص والمغشوش فيتميّز المؤمن عن المنافق. 


«حكيم) لايفعل الا للغايات متقنةٍ وال بالتّظر الى استعدادات مكمونة قدّم 


ان تواياق السيعالققى قا نات العادة 
المعطوف قبل تمام المعطوف عليه لثلاً يتوهّم متوّهّم انّ هذا الجعل خال من الحكمة. 
ا 1ب ا 1ه 400 9 0 
ليَجْعَلَ ما يُلَقَى الشَيْطْدنٌ) يعنى ليس مايلقى الشيطان خارجاً عن 
أختيارنا وان كان غير مرضي لتاواتما خلينا بيته وبين مااراد القاء. لتجعل مايلقى الشَيطان 
9فْنَة) الفتنة الاختبار والضّلال والاثم والكفر والفضيحة والعذاب والاضلال واذابة اذهب 
والفضة والمحند والاختلاف فى الآراء. والكل مناسب ههنا فانٌ الكل يمكن أن يراد. 
ا ا ءه 42 2 لدع 2 را عه 1 عر ى 0 575 
«للذ ين نى قلويهم مرردص وَالقاسيّة قلوبهم» الذين لميبق لقلوبهم 
استعداد الصحة. 
(وَإن الظلمِينَ لفى شقاق. يَعِيدٍ» الجملة حاليّة والمراد بالظّالمين 
الصّنفان المذكوران, ووضع الظّاهر موضع المضمر أشارة الى وصف ذمٌآخر لهم والمعنى ألقى 
الشّيطان ذلك لنجعل مايلقيه فتنة والحال انهم لايرجى لهم الخير لكونهم فى معاداةٍاو خلا 


بعيل . 


20 ددس 


ود لِيعْلمألَّذِينَ أويُو | الْعل) الذى هو نوه يقذفه الله فى قلب من يشاء او 
العلم الْذى هو تميز دقائق الكثرات واحكامها. 

نَم أى الالقاء او الملقى هو «الْحَقٌه التازل يإمن و بك بطيزرزة التاطق 
وعلى لسان الشّيطان او يده او الضّمير راجع الى كتاب النّبىَ يه او ديته او استخلافه ويكون 
التّعريض بالقرآن أو دين محمّد يَدَلْةِ أو استخلافه او خليفته. 

فيو مِنُوأ بدى) اى يذعتوا به ويتقادوا له او يبيعون معد البيعة الخاصّة او العامة 


َفَتّحْبِتَ» لى تتّبع وتطمئنٌ او تخشع و تتواضع ِل ُلَوبُهُمْ وَإِنَ لله نَهَادِ 


سورة الحج ١م‏ 


َلّذِينَ ءَامَنْوَاإلَى صِرَط ُ مُْتَقِيِ» مقابل انّ الظالمين لفى شقاقٍ بعيد 

يعنى أن الله لهادى الّذين اسلموا الى ولاية عليٌ 38 فانٌ الصّراط المستقيم هو الولاية تكويناً 
وتكليفاً. او أن الله لهادى الّذين آمنوا بقبول الولاية والبيعة الخاصّة الولويّة وقبول الدّعوة 
الباطنة ودخول الايمان فى القلب الى صراط مستقيم فى كل الامور حتّى فى القرآن ومايلقيه 


الشيطان فى مايتمتاه الرّسول يواه ومايلقيه الشيطان. 


2 عام 000 0 
«وّلا يَرَال الَذ ين كفرٌو ا)» بالله او بك او بكتابك او بماا قلت فى خليفتك أو 


ل 2 3 5 0 5 
بالولاية فى مرية إمنه4 الضمير راجع الى مرجع ضميرانه الحق من ربك. 


ار ع 
لق 


إحتى تَأتيَهُم ألسّاعَة) يعنى ساع الموت وهى ساعة ظهور القائم/38 وقيام 


القيامة الصّغرى وَعتده اى فجاءة. 


و 
1 


يا نيهم مد عَدَاتَ يَوْم عَقِيم) قيل المراد يوم بد لاله لوك افديه حي 
يناي جود يديهم الحسبان فكان عقيماً 
من المثل. 

و قيل: المراد به يوم القيامة وسمّى عقيماً من الخير, او لميكن مثله للكقّار فى الشّدة 
وخلاف الحسبان فكان عقيماً من المثل. وقيل: المرادبه يوم القيامة وسمّى عقيماً لانّه لاليل له 
او لانظير له. او لانّه لايلد خيراً للكمّار ولاشباً للابرار. 

5 الْمُلْكَ يو مَسِلِ)» يوم الاحتضار أو يوم القيامة وهو المناسب لمابعده فلابدٌ 
ان يفسّر السّاعة او اليوم العقيم بيوم القيامة لله يشكه بننقة شمر 
وَعَمُوا آلصَلِحَتٍ فى جَنَّدتِ انمه تفصيل لعكمه تعالى (وَ لذ ين 


فاه متن بيانالسعادةفى مقامات العبادة 
77ب 1 27 2ص 220557757777777 1 
هه ترسك ا م 6 عم م ومع ىا سم 2 
كفرُوأ وَ كذبُوا بِتَايَجَنَا فَأَوْلِك لَهُمْ عَذَابٌ مَهِينٌ) لتاكان المقام مقام 
التشديد على الكقار ومن يلقى فى متمثّى المؤمنين أتى فى جانب الكقار بالفاء فى الخبر واتى 
بأسم الاشارة فيه. 
3 3 5 ور ا 
لذ ينَ محرا في نشول النووويدوا لبور قجاوا لكاتو 
0 5 2 ب 2 
5 َنَّهُمَللهُ ررْقًا حَسَنًا و و الله لود خَيْرُ آل زقِينَ) لاجتماع جهات 


الخير فيه لانّه مالك لجميع الارزاق ومعط لمايستحقّه المرزوق, وبقدر مايحتاج اليه. ولعلمه 


ٍ 


بحاجات المروزوق جملة. ولاعطاته بلاعوض ولاغرض من المرزوق وغيره. ولاعطائه 
مايحتاج المرتزق فى ارتزاقه كما قيل: 
لقمه بخشى أيد از هر كس بكس 
حلق بخشى كار يزدانست و بس 
حلق بخشد جسم راو روح را 
حلق بخشد بهر هر عضوى جدا 
كوه طور اندر تجلى حلق يافت 
تاكه مى نوشيد و مى را بر نتافت 
اين كهى بخشد كه اجلالى شود 
از دغا واز دغل خالى شود 
ولانّ الرّزق ليس الا فى يده ولانٌ رزقه فوق مايتصوّر المتصوّرون فى الحسن 
والالتذاذ به اتى بهذه الجملة معطوفة او حالاً بعد توصيف الرّزْق بالحسن تفخيماً 
لقان زرفو ا كيزا لحيةه ِلَيُدْخْلنَهُم مُدْخَلا مفعول به او مفعولٌ مطلقٌ 
والمفعول به محذوفء وقرئ مدخلاً من المجرّد ومن باب الافعال. 


سورة الحج عام 


(ِيَرْضُوؤْنَهو وَإنَأَللّه لَعَلِيم» باحوال المقاتلين لهم وباحوالهم لكنه 
«حليم» لايعجل بعقوبة المقاتلين ويرضى من عباده الحلم وعدم تعجيل المكافاة ممّن أساء 
اليهم أو قاتلهم. اتى به ههنا عطفاً او حالاً مقدّمة لمابعده. 

وذ لِك قدمضى قبيل هذا نظيره لإوّ مَنْ عَاقَبَ) اى جازى الظالم وبِمِثّلٍ 
مَا عوقب بدى» اى بمثل ماظلم به سمّاه عقاباً مع أن العقاب يستعمل فى الجزاء بمشا كله 
قوله: من عاقب وتم بُغَْ عَلَيّه لى على من عاقب مكافاة أو على من ظلم ابتداء فانة 
وأن لم يذكر صريحاً لكدّه مذكور بالالتزام. 

بنع نه الل اى لينصرن الله المعاقب أو الظّالم ابتداء إن الله له 
وق جواب لسؤال مقدّرٍ فى مقام التعليل يعنى ينصرالله المعاقب المقتص الذى 
فى عليه لاله عفر لألأمه اللآزنة لدم اتباعه الهوئ فى الاقتصاص حبك كان المركة مع 
العفو او ينصر الظالم بعد الغى عليه لانّه يعفو عن ظلمه بعد ماعوقب بمثل ظلمه. 

وذ لكي يت الاذن ف التضاض والقص: لض :ان يغى غاية أو لنظالم ينعد 
الاقتصاص منهان بغى عليه إب) سيب «أن لله لاغيره وو لج ألَّيْلَ فى أَلنّمَار 
اى يدخل ليل الاقتصاص مكان نهار العفوء او ليل الظّلم مكان نهار العدل او ينقص من ليل 
الرُذاتل ويزيد فى ليل الرٌّذائل ويزيد فى نهار الخصائل. 

و يُولج ألنّمَارَ فى أَلَيْلِ» ويدخل او يتقص من نهار الخصائل ويزيد فى ليل 
الرّذائل فاقتصاص المقتصٌ وظلم الظّالم كلاهما كانا بتسخير الله وأمره التذكوينيٌ فان فعل 
بأحدهما زائداً على قدر التّرخيص يعاقب بنصر من بغى عليه وقدمضى فى سورة آلعمران 


تفصيل للّيل والنّهار فى نظير الآية. 


00 متن بيانالسعادةفى مقامات العبادة 


3-0 


7 الله سَمِيح 4 لمايقوله الباغى والمقتصٌ والمقتصّ منه (يصِيرٌ» 
بمايفعله (ذ لكَ) الايلاج والشمع والبصر «بأوءَ أللّهَ هُوَ الحوة» الكامل فى الحمّيّة 


1 سَّ 4 رةه تير 2 0 0 
بحيث لايشوبه باطل «إوّ أن ما يد عون من دونهى» من الاهوية والآمال الدّاعية 


30 
و« 


للاصنام والاصنام والكواكب والعناصر وخصوصاً رؤساء الضّلالة. 

وك ا للنظر وكانوم نادو سيف زح بع راقو اللي شري 
بطلان لايعزب عن حيطة وجوده وعلمه و قدرته شي من الأشياء فيبض كل المبضرات 
ويسمع كل المسموعات ويقدر على كل المقدورات. 


:0 5-6 رديه بون يرق 


حو 


000 0 9 


«مَتُصبح ألأز محف 4 تق تسب النناووا لقتها و الا رضن 
وأخضراره بين الصّوريّة و المعنويّة فى الكبير و الصّغير. 
نآلل لطيفٌ قن ذائه فلا يدرك مدرتك لطيفق فى سقاته لظي افق فناله ول 
يدرك دقائق صنعه والغايات المترثّبة عليه والحكم المودعة فيه الأهو بخبِيرٌ) يعلم بخبرته 
دقائق كل موجودٍ ومصالح كل مصنوع. 
يي ورجوعاً وملكاً ما فى المَعلوت ت4 يعنى السّماوات ومافيها 
كما سبق مكرّراً أنه اذا قيل لزيدٍ: مافى الصّندوق؟ ‏ يقصد الصّندوق ومافيها خصوصاً اذاكان 


ماف الستدوق تنه . 


سورة الحج وده 


دوع 


وما فى الأزض وَإِنَاللَّه لَهُوَالْعَُ ألْحَمِيدَ » بذاته من غير حاجة 


ا أن الله لله سير لَكُم ما ىألْأَرْض» تقرير لمالكيّته ومبدئيّته 
وغنائه عمّا فى الارض وأنّ ايجاد مافى الارض وتسخيره للانسان والخطاب لمحمّد يده او 
لك من يتأثّى من الخطاب. 

وَرَاَلْفلْكَ) قرئ بالتصب على ما فى الارض أو علم اسم ان وبالرّفع 
مبتدءاً ( تَجْرى» مستأنفٌ او حال او خبرٌ إفى لْبَخرِ أْمْروى» التكرينة نان 
طفرٌ الاخشاب وخرقها للماء وتحريك الرّياح أو البخار لهاكلها بأمره التذكوينئ. 

وو شيك الشما عوست لاذه واركر اعت والسيتاب وابظ وماك لاقن 
احيازها ومراكزها (أن تَقَعَ حَلَى ألو ض» الى من الوقوع عليها (إلّ ِإِذْنِهِى) يعنى 
اذا اذن اللّه فى وقوعها على الارض تقع عليها فلابدٌّ من تعميم السّماء والارض حتيّى يصحٌ هذا 
بان يقال: أن الله يمسك السّماء من الافلاك وكواكبها وآثارها. 

ومن التُّوس والعقول والارواح وآثارها من الوقوع على أرض الثّراب وعلى اراضى 
الموادًٌ من جملة العناصر والافلاك والتّطف والبذور والعروق وجملة المواليدالاً باذنه فان 
لم يأذن لم يتصل ائرٌ بذىاثر ولاقوّة بذىقوّةٍ ولاطبع بذى طمع. ولانفس وعقل بذى نفس 
وعقل. 

َإنَاللّه بالئّاس لَرَعُوفٌ رَّحِيم) تعليل لتسخيره الاشياء للانسان وامساك 
الشماف والفرق نين ]لكآفة والاعية باق يجفل أحداهنا تبحة الاعية والاخرى اترعا الظاهر 


على الاعضاء وان كان يستعمل كل فى كل كسائر السّجا 


موده متن بيانالسعادةفى مقامات العبادة 


و 7 َلَذَىَ أَحيا ا من الجماديّة بالحيوة الحيوانيّة. او من الحيوانيّة 
بالحيوة البشريّة. او من البشريّة بالحيوة الانساتيّة. 

وك لوك وام العلىةالعوائئة و الع وات الموك رمن اليه 
الآنتسانية ايض عت د التفخة الأولى, 

0 يُحييكم) بالخيرة الأتفاتتة او البنييكة ان الشنفتة أو الشيطانقة ند 
الباجعة 

«ان الانسدن 1 غنة الاعراء الأول ور لذلك لاضف لمعي الأضاء 
التَانى وهو جوابٌ لسؤالٍ مقدّركأته قيل: ماحال انسان أيشكر أم يكفر؟ 

او ان الانسان لجحود يعنى سجيّتة الجحود لانّه يجحد الاعادة و المبدة مع الادلة 
الواضحة على الابداء والاعادة. 

ِ 
لكل أمَّةِ» كلام منقطع عن سابقة لفظاً ومعنيّ او جواب لسؤالٍ مقدّر كأنّه قيل: 


فل جعل اتدطريها الى آدراك الآحناء يود الاساتة اد الى الورضول الى خيراته بعد الاخناء الثاني ؟ 


فقال: لكل امه جَعَلَنَا نشكا عبادة أو شرعة من العبادات أو ذبيحة يتقربون 
بهاء أو مكان عبادة. أو محل ذبح وقربان. 

مُه نَاسِكُوء فَلَا ير عْنّكَ فى الأمر» ااا عانتك لواف عات اذ 
شريعتك أو مساجدك أو ذبيحتك فانٌكل امّةَكان ذلك لهم وقداختلفوا فى الكل بحسب اقتضاء 
الوقت والمكان والحال يعنى لاينبغى لهم ان ينازعوك ولاينبغى لك أن تضطرب بمنازعتهم 


وتتوأنى فى دعوتهم فاثبت على ماانت عليه. 


سورة الحج يذه 


وِوَأَدْعٌ إلَى رَبَكَ إِنّنَ لَعَلّى هدّى مُسْتَقِيم) الجملة ابقدان عواة 
لسؤالٍ مقدّرٍ فى مقام التعليل «إ و إن جَدَدَلُوكَ) امرالذبيحة فى مكانها او فى اكل الّييحة 
دون ألميتة بقوله: مالكم تأ كلون ماتقتلون بأيديكم وتأ كلون مايقتله الله؟ او فى سائر مافسر 
المنسك به. فْقلِ) على سبيل المتاركة وعدء التّعدَض للمجادلة اللّدُأَغْلَ؛ بِمَا 
تَعْمَلُونَ أله يَخْكم) استيناف فى مقام التعليل كأنْه قيل: لم تركت الجواب والتّعرض 
للجدال؟ 

1 

فقال: لان الله يحكم لبَيْدَكم4 اى بيننا وبينكم أو بينكم ايّها المتخالفون « يوم 
آلْقيمَةٍ فِيمَا كنتّمْ فيه تَخْتَلفُونَ) لى فيماكنتم تخالفون معى أو فيماكنتم تختلفون 
2 7 

أل تَعْلَم) من جملة ماامر الرّسول َكَل ان يقوله لهم: او ابتداءكلام من اله معهم 
والخطاب عام او خاصٌ بالرّسول يَؤلة. 

الله يَعْلّمُ مَا فى أَلسَّمَاءِ والأض وه عاك مع يق 
(إِنَذْ لِك فى كتّدب» تأكي د لعلمه تعالى او تعليلٌ له. 

(إن ذَ لِك عَلَى آللّه يَسِيرٌ) جواب سؤالٍ عن حاله تعالى أو عن علّة ثبته ذلك 
فى الكتاب ِو يَعْبُدونَ» عطف على جملة ان جادلوك كأنّه قال: و يجادلونك 
ويعبدون. 

وق ذون اللده طر لعو ساق سد وفر ولفطة نع ابكدانية الى 
يعبدون من دون اذن الله او حال من قوله «مّا لم رل بدذى سُلْطنًا» ولفظة 


الباء سببيّة, أو بمعنى مع, أو بمعنى فى, والشلطان بمعنى الحجة والبرهان. او 


المراد منالمنسك لكلامّة 


0 مدن رياو التبفادةفن مقامات الغنادة 


بمعنى الاستقلال والشلطنة, والقيد تقييد لابيان يعنى يعبدون عبادة اعم من 
عبادة عبوديّة وعبادة طاعةٍ معبوداً ومطاعاً لمينزل معه برهاناً على جواز 
طاعته او عبادته من الاصنام والكواكب والعناصر والمواليد من النبات 
والحيوان والانسان يعنى انهم ان عبدوا ماكان معه حجة الهيّة 
واذنالهىّ فى معبوديّته و مطاعيّته لميكونوا مذمومين. 

نسب الى موسى بن جعفر/إة قال: لمّانزلت هذهالآية لكل 
امَهِ جعلنا منسكاً جمعهم رسو[ اله يَِةِ ثم قال: يا معشر الانصار 
والمهاجرين انٌّالله تعالى يقول: لكل امّةِ جعلنا منسكاً هم ناسكوه 
والمنسك هو الامام. 

ولكل ام نبيّها حتّى يدركه نبىّ الاوانٌ لزوم الامام وطاعته 
هو الدين وهوالمنسكء. وعلىٌ بن ابى طالب فد امامكم بعدى, فانى 
ادعوكم الى هداه. فاته على هدىّ مستقيم . 

فقام القوم يتعجّبون من ذلك و يقولون واذاً لننازعنٌ و 
لانرضى طاعته ابداً وكان رسول الله يَدِي يضيق به فأنزل الله عرّ وجل 
ادع الى سبيل ربّك (الى آخر الآيات). 

و على هذا فليفسّر الآيات هكذا لكل امّةِ جعلنا اماماً هم مقتدون به و جعلنا لامّتك 
علياً|ف3 اماماً يقتدون به فلا ينازعتّك فى أمر امامته وأدع الى ربك فى الولاية انك لعلى 
هدىّ مستقيم فى ولاية علىّإلإلإ واستخلافه . 


وأن جادلوك فى ولاية علىئٌ لكا فلا تجادل معهم وقل: الله أعلم بما تعملون بعدى فى 
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حقّ علىّلئلا الله يحكم بينكم أى بين علىٌ!4ذ واتباعه وبينكم فيماكتتم فيه من أمر الولاية 
تختلفون. 

ويعبدون بعد وفاتك عبادة طاعةٍ من دون اذن الله تعالى خليفة لميترّل الله على 
خلافته حجّة أو لم يجعل فى وجوده سلطنة على غيره. 

دِوَمَا لَيْسَ لَهُم بيهى) اى خليفة ليس لهم به من جهة خلافته ومطاعيته 
«عِلّمُ) يعنى انّ المطاع لابدَ وان كرويا ونوا درام مسحل للج انر 
من الله فمن اطاع مطاعاً علم أنّه لم يكن مأذوناً من الله او مطاعاً لم يعلم انّهِ مأذون او غير مأذون 
كان مش كا وظالما. 

لانّه وضع طاعته الّتى هى اعظم الحقوق فى غير موضعها الّذى هو من لميكن مأذوناً 
من الله أو لميعلم مأذونيّته ومنعها عن ذيحقّه اذى هو الامام المأذون من الله. 

وما لظ لِمِينٌَ» الذين وضعوا طاعتهم غير موضعها من نْصِيرٍ) فى 
امر الآخرة فانَ التُصير هو الامام او من نصبه الامام للتّصرة وو إِذَ) تكلا خلنيه 
ءَايَتَنَاه فى ولاية عل إلا «بَيَنَدتٍ» واضحات او موضوحات لولايته «تَعْرِفَ فى 
ووه 0" يواعد يوا لمنكوه السكريق كان و رجالا رغاد افع ار 
افر ركاذ ون يتشطون بالذيق يلون علنين انيتا والعة عطي 

2 

«قل نا نكم بِشَرٌ مرق د كم الحَبن الشديد العروة الك ا نار 
قر ئبالرٌّفع خبراً لمحذوف أو مبتدء خبر مابعده, وقرئٌبالتّصب على الاختصاص وبالجرٌ بدلاً 
من د وِوَعَدَهَا لله آلذِينَ كمَرُوأوَ بنْسَ اَلْمَصِيرُ. 

نسب الى الكاظم يود انه قال فى قول الله تعالى: واذا تتلى 


06 متن بيانالسعادةفى مقامات العبادة 


عليهم آياتنا (الآية) كان القوم اذا انزلت فى اميرالمؤمنين/اية فى 


كتاب الله فيها فرض طاعته او فضيلة فيه او فى اهله سخطوا ذلك 
وكرهوا حبّى همّوا به وارادوا برسول الله يز ايضاً ليلة العقبة غيظاً و 
خنقاً وغضباً وحسداً حتّى نزلت هذهالآية يعنى الآية السابقة 

وكا ها اناس سعدمارطضد الكقّار بولاية علىّ)ا ناد الثاس عموما فتقال 
وضرب مَعَّلَ) لبيان حالهم 0 إن الزين تدعو 


أ 


من دون أللّه لّن يحلفو | د ياب و لَى | حتمقو | لذه بالقنارى مل حال متا 
الامّة بحال الاصنام الّتى لاتقدر على احقر مايكون. 
1 
«دَ إن يَسْلَبهُم آلذيَابُ» الى هو مثل عليٌ!ذٍ فى ضعف حاله وفى كونه 
كارا غير فار ذبآب وِشَيْنًا ل يَسْتَنْقِذُوهٌمِنْهُ ضَعُفَ ألطَّالِبُ)الذى يدعو مثل 
هذا المدعرٌ الّذى لايقدر على شيء حقير. 


2 6 7 اج 
«دَ المطلو بٌ» الذى لايقدر على خلق احقر ولادفعه عن نفسه بإمّا قدرٌوا 


ذُروو) حيث عدلواب مال لاا أ التي لاتقواو ان ون 

(إنَ الله فى مظهر خليفته الذى هو عل 99 دلَقَوِئٌ» ذوقدرة على اىّ مقدور 
اراد وعز ير لايمنعه مانم من مراده فكيف تشركون بهذا القوئ الغزيز مثل هذا الضعيف 
العاجز الّذَى لايمنع مثل الذّباب عن السّلب منه. 

ولو لميكن هذا التّمئيل مراداً وكان المراد ان الاصنام التى تلطّخونها بالرٌعفران 


لاتقدر على خلق مثل الذباب وان يسلبها الذباب الرّعفران لايستنقذوه منه لماكان لقوله 


فى مقايسة 


على( والسا 


0و 


درين 
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ضرب مثل فاستمعوه له فيا ع وحعلن عاذ كنال رك سا ةا انز فين قد 
ضرب مثل ولابيان لقوله ضعف الطّالب والمطلوب وقداشير فى الخبر الى ماذ كرنا. 

لله يَصْطَفِى مِنَ الْمَلَسِكَةِ رسلا وَ مِنَأَلنّاسِ» يعنى اناصطفاء 
سل جل سواء كانوا من الملائكة ام من الثّاس مقصورٌ على الله فمالكم لاتكلون امر الخلافة 
الّتى هى رسالة من الله الى الله وتختاة ن بارائكم خليفة. 

إنَّأللّه سَمِيعْ'» باقوال جميع العباد من الملائكة والنّاس فله ان يصطفى 
للرّسالة لانّه يسمع مايقوله الرّسول والمرسل اليهم «بَصيرٌ» بدقائق مكمونات الكل فلا 
يخفى عليه شيء من المكنونات حتّى تقع خيريّة على غير الاصلح ويقع الخطاء فى اختيار 

و يجوز على مافسّرنا الآية السّابقة ان يفسّر هذه الآية هكذا الله فى مظهر خليفته 
اللذى هو على يصطفى من الملائكة رسلا مرسلا الى الانبياء والاوصياء جة والى العوالم 
من عالم الطبع والملكوتين لتدبير امورها وقضاء مايلزم قضاوه, ومن النّاس رسلاً الى العباد 
من الانبياء والرّسل ومن اوصيائهم ومشايخهم أنّاللّه فى مظهر عل ىلكلا سميع بصير. 

و قدتكرّر فيما مضى أنْ علياً9ٍ بعلويّته هو المشيّة وهى تسمّى بوجهها الى الخلق 
بعلي فد وبوجهها الى الغيب بلله (يَعلَم ما بَيْنَأيْدٍ يهم) يعنى يعلم فى مظهره اذى هو 
علىّ الفلا مابين ايديهم أى مابين ايدى النّاس او مابين ايدى الملائكة والنّاس من الدّنيا 
أوالآخرة او من الماضى أو المستقبل. 

0 صا و و2 

دو مَا خَلْقَهُم وَإِلَى الله نى مظهره وِتَرْجَعٌ الْآمُورُ» وقدورد فى 

خطبة منه د اياب الخلق الىّ وحسابهم على ثم نادى عليار 


0 مقن ران السيغاةةفق مقامات العبادة 


ع 
> 


لشأنهم بذكر اوصافهم الفخيمة وفضله العظيم بالنسبة اليهم. 
0 000 دق 0 ع8 2 ل 3 
نقال: هِ ينا يَهَا ال ين ءَامَنوا از كعوا» ركوع الصّلوة او تواضعوا لربّكم 
3 لو 0 7 ا توت فل 5 ] قوير سه 
و | شجد و |) سجدة الصّلوة او تواضعوا غاية التواضع لربّكم و | عبّدوا رَبَكم)» الى 


أخرجوا من انانيّاتكم بركوعكم وسجودكم و صيروا احراراً من عبوديّة انفسكم و عبيداً لريُكم. 


2 م صق 58 سه ى عه 2 وه : 
(وَافعَلوا الخيْرٌ لَعَلَكُمْ تفلحون» قدمضى مكرّراً ان التَرجَى من الله 


وأجب. 


2 


اعلم أن الآية الشريفة اشارة الى مراتب السّالكين واسفارهم فانْ اسفارهم فان 
أسفارهم وأن كانت لاحدّلها ولانهاية لكنّها بحسب الامّهات محصورة فى اربعة كما اسلفنا 
ذلك مكدّراً: 

الاوّل السّفر من الخلق الى الحقّ: و فى هذا السّفر ينكسر الانانيّة الّتى هى من الخلق 
بحيث لميبق نسبة الفعل الى نفس السّالك بل يرى الفعل من الفاعل الظاهر فى وجوده وحيتئزٍ 
ينتهى سفره من الخلق الى الحق. 

وبعد هذا يكون السّفر من الحقّ الى الحقّ وفى هذا السّفر ينكسر انانيّته الْتى هى 
رؤية الوجود لذاته ورؤية ذاته ومادام ذاته تكون باقية يكون سفره من الحقّ الى الحقّ 
ولميكن عبداً لبقاء انانيّة ماعليه. فاذا انتهى فى هذا السّفر بحيث لميبق له ذات واثر من ذاته 
ضارعيدا ف فانيا من :داق 


و يكون سفره بعد ذلك فى الحقّ. فان ادركته العناية الآلهيّة وابقاه بعد فنائه يصير 


سورة الحج يده 


محستاً وفاعلاً للخيرات فانّه فى السّفر الاوّل والثّانى بواسطة بقاء الانانيّة لميكن فعله خيراً 
على الاطلاق. 

وفى السّفر الثّالث لميكن فعله منه حتّى يكون فاعلاً لشيء و فى هذا السَفْر وهو 
السّفر بالحقّ فى الخلق يكون له انانيّة الله وفاعليّة بفاعلية الله ويكون فعله خيراً على الاطلاق. 

وآلى هذه الاربعة أشارت الآية فانّه تعالى أشار بقوله: أ ركعوا الى السّفر من الخلق 
الى الحق وبقوله: أسجدوأ الذى هو خروج من الانانيّة حت من نسبة الّذات الى التفس الى 
السّفر من الحق الى الحقّ. 

وبقوله: وأعبدوا ربّكم الى السّير بالحق فى الحق. وبقوله: وافعلوا الخير 
الى السّير بالحقّ فى الخلقء ولاينا فى ذلك الخطاب كامل حتّى ينا فى تفسيرالآية بالائمة 2. 

فان الكامل لكونه جامعاً لجميع المراتب يكون له على سبيل الاستمرار سير من 
الخلق الى الحقّ وسير مع الحقّ فى الخلق وقداشرنا فى المقدّمات و فى تفسير الفاتحة وفيما 
بعدها الى الاسفار وكيفيّة السّلوك فيها. 

و جَهدٌوأ فى أللّه حَتًَ جهادوى» لشاكان الخطاب لآل محمد ود 
خاطبهم بهذا الخطاب وال فمثل هذا التكليف لغيرهم تكليف بما لايطاق بل يقال لهم: جاهدواأ 
فى الله حقّ جهادكم لاحقّ جهاده فانّ حقّ الجهاد فى الله على الاطلاق وحقّ لجهاد اللأتق بالله أن 
لايبقى شي من أنانيّة العبد ويبقى بعد فناته بحيث يلاحط الحقُ فى الخلق والخلق فى الحق 
من دون نقصان لشيءٍ منهما. 

ولحاظ الوحدة والكثرة على ماينبغى لايتيسّر ال لصاحب الجمع المطلق يعنى 


ضاح ب الول ية الكتة وال سالة الكلية كماقيل: 


تفده متن بيانالسعادةفى مقامات العبادة 


جمع صورت با جنين معنىٌ زرف 
مىنيايد جز ز سلطان شكرف 

هو أَجْتَبَسْكُمْ) استيناف فى مقام التعيل لو ما جَعَلَ عَلَيْكُمْ فى 
دين مِنْ حَرّج) عطف على قوله هو اجتبيكم ويفيد التُعليل ايضاً والدّين 
كماسيق مكدر 185 عن صورة الملّة الّتى هى الاحكام الاقالبيّة الاسلاميّة. وعن احكام 
الايمان القلبيّة. وعن طريق التّفس الى القلب, والقلب الى الرّوح. والرّوح الى العقل. وهكذا. 

و ماجعل الله لاحدٍ فى شيء من ذلك حرجاً فا نٌالتَكليف بقدر الوسع. واذا بلغ السّالك 
الى الطّريق كان له وسعة لايتصوّر سعة مثلها فانّه مادام يكون سالكاً الى الطّريق يكون فى 
ضيقٍ و حرج وقبض و قلق. 

وأذا بلغ الى الطّريق الى الله وهو مثال شيخه وملكوته تبدّل ضيقه بالسعة وقبضه 
بالبسط وقلقه بالاطمينانء وتعبه بالراحة؛ رزقنا الله وجميع المؤمنين. 

اع رتر 1 

مله ابيكم إبْرَ هيم» فى هذا اشارة الى انّ تنزيل الآية لاهل محمَّد يي كما 
فسّروها لنا واذا اريد بالابوّة الابوّة الرّوحانيّة كان التّفسير صرفاً من التّنزيل الى التأويل 
وتصدق هذه النّسبة على من ابراهيم]39 بالبنوة. 

و هذا الانتساب لايكون الآ اذا صدق الاتصال بالبيعة العامّة ان لم نقل بلزوم البيعة 
الخاصّة الولويّة فى صدق هذه التُسبة هشوّ» اى ابراهيم]36 او الله. 

ل 5 

«سَمٌاسكم الْمُسْلِمِينَ من قبّْل» يعنى من قبل هذا الرّمان او من قبل 

القرءان او من قبل هذا العالم فى العوالم العالية بو فى هذ |هالرّمان او القرءان او العالم, و 


تسمية ابراهيم]98 لهم مسلمين فى هذا الرّمان بواسطة بقاء هذا الاسم لهم منه فى هذا الرّمان. 


ولشكرن» تعليل للاوامر السّابقة, او للمدائح اللأئقة, او للمجموع يعنى جاهدوا 
د «الوشولة و اجتبيكم ليكون الرّسول َيه( تيدأ 58 وَتَحونوأ 
شهداء على ألنّاسِ) هذاايضاً يدل على اختصاص الآية بالائّة 
زتاأسكرا ا لفارة وغاتو] ال كزة» فقن اذل ابقرة باك لسر واقنناقيا 
واقامتها وبيان الزّكوة واطوارها وايتائها. 
0 اعطية: أباللّه» بالاعتصام بالولاية فانٌ الاعتصام بالله باعتبار مقام الغيب 


لايتصوّر للانسان ماكان شاعراً بذاته فالمراد الاعتصام بخلفاته والاعتصام بطريقه الّذى هو 


هو مَو لمكم فَنِعْم ألْمَوْلَىْ) يعنى اذاكان موليكم فنعم المولى (وّ نحم 


النصير» هو. 


الخشوعفى الصلاة من صفات المؤمنين 


ع0 ع بيو النفادةفن قانات العنادة 


يول الدّعوة الناطنة فانٌ المومن بمعتى المسلم أن كان -واقفاً على 
اسلامه غير سالكيٍ او واصل الى الايمان لميكن له فلاح و لميكن 
نفك وى الطاقم الذاعفة إلى الصا مسن سقط الام ود جير ]د 
الشّاكح والتّوارث و المعاملة نحو معاملة المسلمين من عدم جواز 
غيبته وهتك عرضه وغير ذلك والتّوصيف بالاوصاف الآتية يدل 
على ارادة الايمان الخاصّ. 

َلَذِينَ هم فى صَّلَاتِهِمْ خَشِعُونَ) الصّلوة بمعنى 
الدّعاء اى دعاء الله للحضور عند الدّاعى وبمعنى كل مابه يدعى الله 
من فعل أو قول او هيئة او فكر او تخيّل ولمّاكانت الصّلوة 
لتر عه لقا لامر كد عجره سوا قار راقر ال ليا مانه دمن 
#النستورن طن يقت ارو ذلك الكل الاق تمن ساعن 
الاجازة سواء كان جليّاً ام خفياً. 

و هكذا الفكر المصطلح للصّوفيّة من تمثّل ملكوت الشّسيخ 
عند السّالك سواء كان يتعمّل من السّالك او بغير تعمّل منه. 

و لتاكان المقصود من دعاء الله باىّ صورةٍ كان دخوله فى 
بت قلب الذاعق ار حطور الذاعى غتدةم:و ضور الشالك عفر انه 
لايكون الا بكسر انانيّته و الخروج من وجوده و لايكون ذلك الآ 
بالحطنة الو اتعشفا: الميفديةه قال لّذِينَ هم فى صَللاتهم 
خَشِعْونّ لان الخشوع حالة حاصلة من محبّة من يخشع له 


سورةالمؤمنون 6 


فلو لم يخشع التاعى فى دعائه كان دعاؤه لغواً 0 بالكلية 
القالبيّة الشرعية لمّاكان قيامه فى الصّلوة قيام من يقوم عند الملك 
المقتدر. 

واتكيينه اظهارا و التتفعاراً يعظبة اله بمعتى أن لسن فين 
ذكره سوى الله و لذلك سمّى بتكبيرة الاحرام وكان اقواله كلّها دعاءً 
وتضرّعاً على الله و ركوعه وسجوده تواضعاً لعظمة الله كان هذا 
العمل منه لغواً واستهزاءً بلله ان لميكن حاله مواقا لفعله. 

و لذلك عقب قوله ألْذِينَ هُمْ في صَلاتهِمْ خَشِعُونَ 
بقولم «وَأَلَذِينَ هُمْ عَن الغو مُعْرضُونَ ؛ مقدّماً على قوله 
لين هركو فون معاّْالانسب بذك الشلرة ان 
يكون الزّكوة عقيبها. واللّغو فعل او قول لايعتد به ولايتر تب عليه 
فائدته المطلوب منه. 

ولمّاكان فائدة الصّلوة الخروج من الانانيّة والعروج الى 
الملكوت و الحضور عند المعبود و كان الاشتغال بالغير و التفات 
الخيال الى الكثرات منافياً لتلك الفائدة و مسقطا لها كان الصَلوة 
بهذهاالحال لغوا. فعلى هذا كان قوله: وَأَلْذِينَ هُمْعْنِ أَللْغْوٍ 
مُعْرِضونَ م تأكيداً لمفهوم قوله أَلّذِينَ هُمْ فى صَأاتهه 


الله 


يدون 


أ 


فى معنى تكبيرةالاحرام 
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وقدسبق فى اوّل البقرة تفصيل م لكلو واأقسامها و 
الّكوة و انواعها. و اللأّم فى قوله لل كَوة فَعَلُونَ زائدة للتّقوية 
أو هى للتعليل, والزّكوة ههنا بمعنى التداء أو الطهارة أو الصّلاح أو 
التَنهّم او فضول المال الّذى تخرجه لتطهّر باقيه ولميقل للرّكوة 
مؤتون ليذهب ذهن السَامع اى كل المعاني والمحتملات. 

(والدية شم لفو جه حَفْظُونَ» جمع الفرج بمعنى 
العورة وهى كل سوأة من المرء والمرأة ينبغى حفظها عن النظر اليها 
والمراد حفظها عن الوطى او عن التظر اليها ا عدن 
أذ م لتاجعل متعلق الحفظ مثل الاطلاق والاسترسال 

ستثنى المجرور و بعلى نحو الاستثناء المفرّح يعلى الْذين هم 
حافظون فروجم عن الاطلاق وعدم الامساك الآ على ازواجهم 
يعنى لايحفظونها عن الاطلاق على ازواجهم. 
و قيل: أن لفظة على ههنا مثل على فى قوله: احفظ على 
عنان فرسى نان الح علق الازماج يفيد هذا المقصود. 
كا مل كن | تكد وبين الاماو الا الس عام يننا 
0 بانّهنٌ من تلك الحيثيّة كسائر الحيوان فى معاملتهرٌ معاملة 
ذوى القول, و الآية مجملة فانّها مطلقة عن بيان الحالات الّتى تحرم 
الازواج و ا فى تلك الحالات. 
انهم غَيُْ مَلومِينَ) نفى الوم عنهم مع انّ المضاجعة 
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اذكانت افر انهو من العهة الى ازكاها ال قا حبها ما عورا 


لان اكثر النّاس لمتكن مضاجعتهم ال محض تشهّى التّفس كسائر 
افعالهم فلميكن لهم اجر فيها 

من أَبْتَعَى وَيدَاءَ لَه المتكور من الاستدرسال عل 
الازواج والالمماليك 5 و لِك د هما لْعَادونَ ن نا الظا لم الى 
المتجاوزون عن 0 الله 

وَاَلَّذِينَ هم ا تعتدي وعهرهم ووه 
الآماناق كياافى ون ة الساء و عا ىفن سورة الاعرات عبان 
عن كلّ مااستودع عند انسان ليكون محفوظاً سالماً لصاحبه. 

وأذا طالبه 57 له. و تصدق على الامانات 
الضورثة الى يستروعها بعض الناق عند بعضن :و علن الآمانات 
القى كوو عه لاه مه عاق فى اقائم كزين من الاباك الاضاتة 
الَتى هى اللطيفة السٌيّارة الانسانيّة التى عرضها الله على السّماوات 
والارض و الجبال فأبين من حملهاء و حملها الانسان و من سائر 
ماانعم الله به على عباده من الاعضاء و الجواراح والقوى و 
المداركى و العلوم و المناسك التكوينيّة. و من الامانات التى 
النتروغها اللد عقو هناةه حرشظ علقاقه ومظافزضن الاحكاء 
القالبيّة النبويّة. و القلبيّة الولويّة. والاذكار الجليّةو الخفيّة. و 
ودائع الوصاية الّتى استودعها كلّامام لامام اخر. 


ماهوالمنظور من العهد والامانت؟! 
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و اليراة بالعهد كما سيق .مكدر هن البيفة الفاقة والشاحة 
فانّ العهد المنظور اليه والمسئول عنه هو الميثاق الّذى يحصل بين 
الانسان وبين الله بتوسّط مظاهره بالبيعة على ايديهم وسائر العهود 
و العقود مثل النذور والعهود وسائر العقود الواقعة بين العباد 
060007 

و مراعاة الامانة بان لايقصّر فى حفظها وانماتها ان كانت 
صاحبة نماء و بتحمّل ماتحتاج اليه من المأكول والمشروب او 
المخزن واغلاق الباب والتّقل من مكان الى مكان ان كانت 
ممّاتحتاج الى ذلك. ومراعاة العهد بان لايتركه ولايتر 1 #بروطه 
ولاينقصه. 

وَأَلَّذِينَ هم 0 صَلَوَ تهم» قرئمفرداً و جمعاً 
ويح فظُونَ» ولتاكان النئزة المضاق الغير المراضية فردا معقا أو 
فرداً مامفيداً للعموم لميكن بين الجمع والمفرد فرق, والمحافظة 
المواظبة على الشّىء بالذبٌ عنه و الحفظ له عن الضّياع و 
المحافظة على الصّلوات ةنو التورتدو القليكة بال يفاو 
دفع الشّياطين الجنّيّة و الانسيّة عن المداخلة فيها و حفظ الوقاتها 
وحفظ حدود كل منها و التواء عليها كر بحسبه بان لايترك 
الصّلوة القالبيّة فى اوقاتها ولايغفل عن الصّلوات الصّدريّة و القلبيّة 
الذكريّة والفكريّة. 


00١ سورةالمؤمئون‎ 

وكرّر ذكر الصّلوة بذكرها اوّلاً بوصف الخشوع فيها الذى 

هو من احكامها الباطنة, و اخيراً يوصف الحفظ عليها الى هو اعم 

من حفظ صورتها واحكامها الشظذاهرة وحفظ معنيها واحكامها 

الباطنة للاهتمام بشأنها. وللاشارة الى انها ينبغى ان تكون مفتتح 

الكل ومختتمها. و الاتيان بالمضارع ههنا للاشارة الى أن مخلات 
الصّلوة الباطنة. 

و الطافنة ومععزةة الحدوك اتمرارا والبحافطة عليه من 
اخلال مخلاتها سفن ان تكون تتهزة: الحدوث انكيرارا يغلاك 
سائر الابوصاف. 

1 نتبك) العظماء المحضرون باوصافهم العظيمة 2 
لْوَ رثون) - حقيقة لاغير هم فانٌ وارئة غيرهم ان كانت من قبيل 
وراثة الاموال الصّوريّة او الدّركات الاخرويّة الجحيميّة لموتكن 
معدودة من الوراثة. و أن كانت من قبيل ورائة درجات الجنان 
لمتكن وراثة بل كانت تطفقّلا لاولئتك العظام فأتى باسم الاشارة 
البعيدة اشارةً الى تفخيمهم واحضاراً لهم باوصافهم الحميدة. 

واتى بضمير الفصل تأكيداً للحكم واشعاراً بالحصر, 
وتعريف المسند ايض يفيد الحم 

َلذِينَ : 0 الفرد وس لميقل هم الوارثون 
للفردوس لايهام انهم هم الوارثون لجميع مايمكن أن يورّث ليكون 
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ابلغ فى مدحهم, و الفردوس يطلق على الاودية التى تنبت ضروياً 
مخ التبتوالستان الذى يكو فيه :جميع ماركوين فى البساتين: 
وعلى طبقات الجنان. و على الطبقة العليا منها ويؤنّث ويذكر وهو 
عربئٌ او رومئ أو سريانئ معرّب. 

ده فِيهًا خََلِدُونَ؟ اتى به اشارةٌ الى تمام التّعمة فانٌ 
تمامها بعدم زوالها. 

اعلم. ان الانسان من بدو خلقته الّتى هى خلقة نطفته واولى 
مادته و قرارها فى قرار مكين يكون بالقوّة فى جميع مايمكن ان 
يحصل للانسان وكل ان يحصل فعليّة من فعليّات الانسانية الَتى هى 
فياك الزلايةه ركلن قداية فعضل اله اتكون مسرتة مدو اللا 
التذكويئيّة التى هى سارية فى جميع الموجودات و يكل بعدٍ من 
مرتبة المادة وقرب من الولاية يحصل له فعليّة من فعليّات الولاية 
ويخلع عنه نقص وعدم من اعدام المادّة. و حصول كل فعليّة له نحو 
وراثة من ابيه الذى هو الولاية المطلقة الّتى هى المشيّة وهذا الخلع 
وتلك الوراثة مستمرّان له الى اوان المراهقة و زمان البلوغ و تميز 
الشيريوالنة الاسا شي 

فاذا وصل الى ذلك وقع بين تصرّف الملك والشيطان و بين 
النسبة الى الرّحمن والنسبة الى الشيطان بالقوة. 

فاذا تصرّف فيه الشيطان صار نسبته اليه بالفعل و كلما 


سورةالمؤمنون رلك 
حصل له فعليّة من تصرّف الشّيطان صار تلك الفعليّة ارثاً من 
الفبطاويرى كلما زان تقصزن الشيطاة اعفد فتعلفة السضة الو 
الشّيطان واشتدٌ بحسبها الفعليّات الحاصلة له من الشّيطان حتّى اذا 
حصل له جميع الفعليّات المناسبة لدركات التّيران وتمكّن فى اتَباع 
الشيطان فيصيروا ارثاً لجميع مال الشّيطان وجميع مراتبه بحيث 
يصير الشيطان من اجزائه واظلاله. 

واذا شو "فيه التسى ختار سبع اليه بالنفل وكليا عضيل 
له فعليّة من تصرّف الرّحمن صارتلك الفعليّة ارثاً له من الرّحمن. 

لكن لما كان الشيطان اقرب اليه حين البلوغ من الرّحمن جعل 
الله وسائط بينه وبين خلقه من الانبياء والاوصياء؛ه حتى يكونوا 
بظاهر بشريّتهم موافقين للعباد ويكون العباد مدركين لهم بمداركهم 
الحيوانيّة حتّى يأنسوا بهم ويتوسّلوا الى الله بالتَوسّل بهم ويكون 
ات وخلفاؤهم معاونين لهم فى قبول تصرّف الرّحمن 

فمن توسّل بهم بالبيعة العامّة أو البيعة الخاصّة تعاض 

لتصرّف الرّحمن و حصّل النسبة بينه و بين الرّحمن و بتلك النّسبة 
يصير ابناً لمن بايع معه البيعة العامّة او الخاصّة و كلّما حصل له من 
جهة تلك النُسبة من الفعليّات كان فعليّة الولاية و الّحمن وكان ارثاً 
له من صاحب الولاية المطلقة حتّى حصل له جميع فعليّات الولاية 
المطلقة من طبقات الجئان. 
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والفرق بين هذا الارث والارث الدنيوئ الصّورىّ انْ الارث 
الصّورئى لايحصل للانسان مادام المورّث لميرفع يده بالموت عن 
المال الموروث و عن الوارث. ومالمينقطع النسبة بينه وبين 
الوارث. 

و أن الارث المعنوىٌ لايحصل للانسان مالميشتدٌ النسبة 
بينه وبين الوارث ومالميضع المورّث يده على الوارث وبحسب 
اشتداد النسبة وقوّة وضع اليد يكون زيادة الارث وكثرة المال 
الموروث وهذا الارث موجب لسعة المودث وكثرة ماله بخلاف 
الارث الصورى. 

و لتاكان لكل انسان قرّة فعليّة الجحيم والجنان وكان دركات 
الجحيم و درجات الجنان الَتى كان للانسان قررّة الوصول اليها 
بمنزلة ماله المملوك له بالقوة. و اذا وصل الى احديهما ترك 
الأخرى ترك اليئتت مالة لوارثة: 

ورد أن منازل اهل الجنان فى الجحيم يرثها اهل الجحيم 
ومنازل اهل الجحيم فى الجنان يرثها اهل الجنان يعنى يرث كل من 
المتناسبين منازل الآخر و بهذا التناسب يصمح اطلاق التّورات فعلى 
ماذكر كان معنى الآية الذين يرثون الفردوس من صاحب 
الولايةالمطلقة او من متناسبيهم من اهل الجحيم. 


مر 


و لقد خلقنا ا لانسَنَ من شسُلَلة مِّن طين» عطف 


في خلقةالانسان من الطين 


مراحل خلقة الانسان من النطفة 
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على قد أفْلَمَ آلْمُوْمِبُونَ و وجه المناسبة بينهما انّ فلاح المؤمن 
عبارة عن خلاصه عن نقائص المادة و شوائب العدم وخروجه عن 
القوّة الى الفعليّة واوّل مراتب خلقته ايضاً خلاص من العدم وعن 
نقائص المادّة و خروج من القوى الى الفعليّات فكأنه علّل صحّة 
فلاحه بهذا العطف و قال: ان فلاحه مثل خلقته المشهودة لكم 
يعسن أقارها: 

فانّ النّشأة الآخرة مثل النّشأة الدّنيا. ويجوزان يكون حالا 
بهذا المعن والنشلالةها ايل مق الشركة الشاذلة والطين 
للأقعان يا نا كانا ررضو شاستوهة السّلالة والطين. 

و من الاولى ابتدائيّة متعلّقة بخلقنا والثّانية بيانيّة اوتبعيضيّة 
متعلّقة بمحذوفٍ صفة لسلالة, او ابتدائيّة متعلّقة بسلالة, او 
بمحدذوف صفة لسلالة, أو هى مع مابعدها بدل من قوله من سلالة. 

والمراد بالانسان الجنس و بالسّلالة التُطفة قبل انفصالها من 
الاصلاب والثرائب وقبل ان تسمّى نطفة. وبالطّين طين ادم او 
الغذاء مطلقاً او الغذاء المهضوم فى المعدة او الكيد او العروق او 
الاعضاء فانُ الكل بوجه تراب خليط بالماء خلطة اتمّ والبلغ من 
الطين المعروف. 

وقيل: المراد بالانسان ادمة ابوالبشر. 

وباسّلالة الثتراب المأخوذ من اديم الارض 
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تُمَجَعَلْنَهنطْفَة مستقراً فى قَرَارِ ‏ القرار والقراره بفتحهما 
باه فيد الت يكيو من التكان بمعنى النعرتم أو سن 
المكانةة منت اللو لةاعين المللقه او ين ا لد امج لقا 

و المراد بالقرار المكين الرّحم ونه خَلَقَنَ آَلنْطْفَة اى 
صيّرنا التُطفة مِعَلْقَةَه او خلقنا من التّطفة علق ِفَخَلَقَنَا الْعَلْقَهَ 
1 اتى يثم فى الفقرة الاولى للاشارة الى امتداد الرّمان من 
اول استقرار التّطفة فى الرّحم الى صيرورتها دما منعقداً بخلاف 
صيرورة العلقة مضفة. فانّه لاتراخى بين العلقة والمضغة. 

فَحَلَقْنَ آَلْمُْضْعَةَ عِظَمَّاء يعنى صيّرنا وصورنا اول 
صورة العظام فانه مالميتميّز العظام فى بدن الجنين لايتصوّر 
تصوير اللُحوم فان اللحوم فى كل موضع بنحو مخصوص وليس 
تميّرزها وخصوصيّاتها الأّبتميّز محالها التى هى العظام 
وخصوصيّاتها. 2 

فَكْسَوْنًا العظم لَحْما أساكة حناداحةه 
ايده لاقفان بتراخى ركيد الاتقباء عضن الخنلق ان العلق 
يستعمل فى المكوّنات الماديّات. والانشاء فى المجدّدات. 
وقديخصٌ الخلق بما يحتاج الى مادّة ومدّة كالمواليد. والاختراع بما 
يحتاج الى المادة دون المذة كالسّماوات والعناصر, والانشاء 
بالمتقدرات المجدّدة عن المادة والمدة. والابداع بالمجرّدات عن 
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الكل وبكلا السمسعنيين يكون 


انشاء اعلى درجةً من الخلق. 

واللأقارة الى ان انقناء تفن الاتسان لين كطييرورة الخليقة 
يف رالا فوكة يل لأ كون انقاء تقاوى الآنسا يننا 5 عن يدته الا 
اخر ايام الحمل او اوّل ايام الوضع فيكون بين كسوة العظام لحماً 
وبين انشائه نفساً 21 

تارك أ لله بمعنى تندّه و تقدّس و هذه كلمة خاصّةبالله 
بهذا المعنى يقال فى مقام التّعجّبٍ من الشىء و تعظيمه و ان كان 
اصله من البركة بمعنى النماء والدٌيادة فى الخير ات. عقب الانشاء 
هذه الكلية للاشارة الى ان انشاء ننس الاسان امرعطيم ىا 
يتعجّب منه وينرّه منشئه عن وصمة النقص. 

والتفت من التكلّم الى الغيبة ولميقل تباركنا لان هذه الكلمة 
0 في مخاطباتهم ولاتتغيّر. 

«أحس حْسَنٌ الْخَلقِينَ» يعنى ان الخالقيّة الحقيقيّة انكانت 
منحصرة فى الله فوسائطه لخلقه من الملائكة والقوى والصّنَاء كثيرة 
واللّه تعالى احسن الكل لعدم احتياجه فى خلقه الى شيءٍ من مثالٍ 
سابق و مادة ومدد والةٍ وقوى 2 جوارح واعضاء. 


26 


اوم إنكم بعد بعد ذ لِك لمَيتُونهِ وجه الاتيان بهم ظاهر 


كا سر 201 


ولك اه القنتقة تون و لهذ خلنةا فوفك طق 


التبريك لحسن الخلقة والمراد منه 


004 متن بيانالسعادةفى مقامات العبادة 
طَرَابقَ) جمع الطريقة بمعنى السّماء لان كل سماءٍ طريقة ومطارقة 
الى مطابقة للاخرى. 

أل لذن الشمازات:فسير للكوا كب ا فى الاخدودة قتي 
الارض شبه الطّريق والمقصود انكم شاهدتم طبقات الارض الَّتى 
مرراتم عليها من المراتب المذكورة و قدخلقنا فوقكم طبقات السّماء 
ولابد لكم من المرور عليها قبل الموت او بعد الموت فأعدّوا 
انفسكم للمرور عليها و اطلبوا لانفسكم دليلاً للمرور عليها فانكم 
بها اجهل : بطرقالارض. 

و مَاكنًا نا عَن الْخَلْقٍ عفلين»اى المخلوق: أن انسجاه 
الخلق 01 حتّى نهمل مايحتاج اليه ولمنخلقه لهم فاطلبوا 
ماتحتاجون اليه فى السّير على طرق السّماء تجدوا. 

زو اترلتاء عطف فيه معنى التعليل ومن السَّمَاءِ» أى من 
جهة العلو او من السّحاب مادم مقوره بيت تسو به 
لتشم آنا جك ولار و الك يدو اندي ييف الا سما ماية 
معاشكم و مدد حيوتكم. 

فانه لو كان المطر متتالياً افسد الابنية والرّروع. وهكذا 
القنوات و العيون والسّيول والبحار لو كثرت مياهها بحيث احاطت 
بوجه الارض لافسدت و اهلكت و لو لميكن ماء اصلاً لموتكن 
خيوة أيذ: و انزال الماء بقدر دليل عدم غفلتنا عن الخلق. 


ماهو معنى طورسيناء 


سورةالمؤمنون 


والأ تهت غليكة 1 انال ماء الغيرة الحوائتة والبشبر تناه 
سماء الارواح وإسكانه فى ارض البدن الحيوانيّ و الانسانيٌ 
منظور ايضاً ممأَسْكَنهُ فى الأزض» ليستقى به زراعتكم 
وبهائمكم و تنتفعون به. 

فى سائر منافعكم و وَإِنّا عَلَى ذَمَابِم وى 
لور ونَ) فأبقيناه فى الارض ترما ١‏ عليكم,قأنشَانا أ 
يدى جَنّدتِ مِّن نَخيل و أَعْنبٍ تب لَك فِيها فو كد كَثِيرَة 
اماكقة الشر بام اعها وها وباسهي. 

و مِنْهَاه اى من الجّنات او من الفواكه تا كلُون خصّ 
الجنّات من بين مايحصل بسبب الماء ثم خصٌ من الجنّات التخيل 
والاعناب بالذّكر لاعجاب العرب بالجنّات وبالتّخيل والاعناب منها 
وعدم معرفتهم من الجنّات شيئاً تعتد به سواها. 

وو شه قر اكب مشا عن اتننات باقع خبر سبتدة 
ا شجرة أو مبتدء خبره تنبت بالدّهن تحرج من 
طسو شيا 617 قو نعم القن رانف و كشو انحن ولف 
والتصيريو لون الجبل او فتاء الدّار والمراد به الجبل الْدَى تاجى 
فوب وول زكةاقة7وسيناء الب الموضع الى هذا الخيلء ان البنم 
لاا لتووية 
فى ذلك الموضع 


00 


+08 متن بيانالسعادةفى مقامات العبادة 


و قيل: المراد بالسّيناء الجيل المشجّر يعنى الكثير الشّجرء و 
قيل: المراد الجبل الحسن. وقيل: السّيناء بمعنى البركة. ومعنى طور 
سيناء جبل البركة وهو مابين مصر وأيلة. 

و قيل: طور سيناء جبل بالشام. وفى اخبارنا اشارة الى أن 
طور سيناء نجف الكوفة, وانّه الموضع الى فيه مشهد 
امير المؤ منين391. 

فعن الباقر:ذ انّه كان فى وصيّة اميرالمؤمنين /ان اخرجونى 
الى الظهر فاذا تصوبت اقدامكم واستقبلتكم ريح فادفنونى فهوارّل 
طور سيناء!" 

و عن الصّادق/39: الغرىّ فطعة من الجبل الّذى كلّم الله عليه 
موسى]38 تكليمًء و قدّس عليه عيسى بي تقديساً. واتخذ عليه 
ابراهيم:9د خليلاً. واتّخذ محمّدأيَنِةِ حبيباً وجعله للنَيين مسكناً, 
قوالله 06 بعد ابويه الطَيِّين ادم و نوح)ؤةاكرم من 
اميرالمؤ منين991!". 

و المراد بالشّجرة الّتى تخرج من طور سيناء شجرة اليتون 
وخصّها بالذكر لانّها كثيرة التّفع للعرب فائّها تَنمسيُت بالدّهْنِ» 
قرىٌ من الثلاثيئّ المجرّد وحينئذ يكون الباء للتّعدية او للمصاحبة. و قرىٌ تنبت 


١١ تفسير الصافى ج؟ ص 91" و التَهذيبٍ جع ص ؟" ح‎ .١ 


؟. تفسير الصافى ج ٠‏ ص وام 


02١ سورةالمؤمنون‎ 


من الانبات بمعنى النّبت او متعدّياً. ويكون المفعول محذوفاً اى تتبتالثمر 
بالدّهن (وَ صِبْغ) اى ادام فانّ ثمرها ادام (لّلاً كلين). 

تيل المراد شجرة الزّيتون وهو مثل رسول اله يز 
واميرالمو منين/إة فالطور الجبل والسّيناء الشّجرة «ووّ إن لك فى 
الأنْعم لَعبْرَ 0 واستدلالاً على عنايته تعالى بكم وكمال 
كين و فووجو يو لعواة فظو 33 هك قوالده لقنم كع الى تلن 
قوله: انزلنا من السّماء فائهما فى معنى ان يقال: أن لكم فى خلقكم, 
وان لك فى انزال الماء من السّماء لعبرة. 

مُسْقِيكُمي قرى بضم الثون وفتحها والقبياء مستأنفة 0 
حاليّة يما فى بُطونِهَا من الالبان «وَلَكُمْ فِيهًا مَتَفِعْ 
كتير بسبب تسخيرها لكم من الظهور والاصواف والشّعور 
والاوبار 0-00 0 

ما تَكلون» اق تمن انون وشعيمها ووغلنها 

َعلر الك متخلون رزفى اله واليس قاقاة الدزاد سهداء 
النّعم بنحو الاعتيار بها اضاف الى الانعام الفلك. 

وَلَقَدْ أَرْسَلْنَا نوحًا إلى قَوْمِهِى) لتاذكر صنعه فى 
خلق الانسان وتذبيره لأمكان بقائه ونيهه على بقائه بعد موقه ذ كر 
غاية النّعم واصلها واشرفها وهى ارسال الرّسل للهداية الى خير 
السّبل ليكون بقاؤه اتم بقاء وعلى اشرف انحاء البقاء. 


فى حكايةالنوح/!4( و تكذيب قومه 


هاه متن بيانالسعادةفى مقامات العبادة 


بفقال يَ'قَوُ يدوا لله مَالكم من لَه غَيْرُهن 
قرىٌ غيره بالدّفع 0 8 تتقون» اى د الاصنام 
فلاتتقون سخطه. 

بفقال لْمَلوَاالذِينَ كَمَدُوامِنٍ قَوْمِهى 4يعنى قال 
الؤساء للاتياة دما هذا إلا )ايض 00 
يكم حتّى يكون مستحقا الضّل عليكم و . يستحق الرّسالة دونكم. 

يريد أن يتَقضَّلَ عَلَيِكُم فيجعلكم اتباعا اسه 
ونا ءَ الله » ان يرسل علينا رسولاً «لَأنْزّلَ مَلْتَبِكة) 
للرّسالة وما سَمِعَنًا بهذا اى بارسال رسول من البشر مين 
يدعوننا اليه من التّوحيد وفى ءَايَا بِنَاأَلأمَلِينَ حتّى لانستغرب 
مو 

إن هر إل حل بوى جِنّة جنون فتَرَبَصُوابوِى) 
فاحتملوا منه وانتظروا اقاقته حتى. حين قال) الرسول «رّبٌّ 
َِنَصُرْنَى» عليهم ِِمَا كَذَبُون فَأَوْ ا إِلَيْههِ بعد دعائه : 3 
اجابتنا له و امهالنا لهم مدّة متمادية حتّى رجع عنه من كان داخلاً 
5 

أَنِأصْتَّع الْفلكَ الاي ام ا 

عع الد يدباق والباء يسع :فى اتن اطتعها فل «خظيرة يتنا از 
للسٌببيّة والمعنى اصنعها بسيب امداد ملائكتناو على الاوّل يكون 


سورةالمؤمنون نفك 


الآرف لغواً متعلّقاً باصنع او مستقراً حالاً من المفعول او الفاعل. 
7 َوَوَحْينًا » بتعلييك صنعها «فَإِذا صنعتنها و جَاءَ 


اننا وَكَارَا َوُه الذى جعلت فورانه بالماء علامة لاهلاك 
قومك و غرقهم َاسْلّكُ فِيهًامِ نكل زَوْجَيْن) قرئ كل منوناً 
و بالاضافة اى من كل لوحم العيران مدهل على لد كر و لاا 
(أَثَْيْنَ) ذكراً ا لاسرا 

ود أَهَْلِكَ إلا من 1 لول منهم 
يت ف لي لإ وف دس 

فَإِذ ستو َبْتَ أنت ومن مَّعَكَ عَلَى لفك فَقَلٍ 
الْحَمْد لله انرق نَجَسنًا مِنَ ألْقَوْم ألفْلمينَ»لتاكان 
المنقطع لطت كالستو انام الدع وذ ماقة وميد 
مايجاوره وبقطعه يسلم سائر الاعضاء و يستريح البدن وصار قومه 
بعد كمال شقاوتهم كالاعضاء الفاسدة وبقطعهم واستيصالهم يستريح 
الملائكة وخلفاء الله امره تعالى بالحمد على نعمة استيصالهم وال 
فنوحإذٍ كما كان يجادل الله فى دفع العذاب عن قومه كان يحزن 
على هلا كهم لا انه كان يشكر على استيصالهم. 

«وَقل رب انر لون السَفينة ومن مقام الحضور 
والاطلاق الى 25 الغيية والكثرات ومنة ل قفرئ تفن الاندال 


ع0 متن بيانالسعادةفى مقامات العبادة 


ومن التُزول وهو مصدرٌ او اسم مكان او اسم زمانٍ جمبَارَكاء 
بالبركة ل فى مال بو اولادق و اعوان.. 

م لْمُنرِ لعن قو ور :قر جه 1لا عةا ترقت 
التزول فى منزل. 

3 فى ذ 0 : لك2 القصص او فى ارسال نوحنإذ ودعوته 
واهلاك قومه مناه غديذة علق الحونة و تؤحيدة وعلية 
وقدرته وتوانيه بالنسبة الى العاصين من خلقه ورحمته وتدبيره. 

إن كناء اى انه كنا لتتاين» يعنى كنا قديماً ممتحنين 
عبادنا بالشّد والخير أو كنًا ممتحنين فى رسال نوحلؤذ وتوانينا فى 
أهلاك 0 ّ 


0 


دمَأنشَانَامِنم َعْدِهمْ فنا اخَرِينَ» هم قوم هود او 
قوم صا َأَرْسَلَنا فيهم رَسُو لَآمِنْهُم هو هود أو صالح. 
أن عيدو الله ان تفسيرية رصيير رساك لأن كيه 


معنى القول ما لكم مِّنْ لَه عرفا تَتَقُونَ» مضى الآية 


قبيل هذا. 0 
وَقَال] أ ْمَلامِن قَوْمِه آَلَّذِينَكَقَدوا وَكَدَمُبلقَاء 
الآخرّة» قولاًكمنكرى البعث او ة فعلاً وحالكأ كثر أهل كل زمان. 
:ا توفتتوو أ سعامايهم يسن أ الوه 
7 مه 7 0 سَ 0 ١‏ عليهم بنعمة أبطرتهم وي 
آلدُنيَا ما هَنذًا إلا بَسَدٌ مَتلْكَهْ يَأْكُلَ مما تأكلُونَ مِنْهُ 


نور الموموة 00 
و تشوكبهمًا تشرلون :كور الكسيافي لتاكنيه التتتابة 
وامتشرات التفضيل. 

وو لسن أَطْعْثم ب 9 بَشَرَامَِْكُمْإنَكُمْإِذا سرون 
لضياع بضاعتكم يوم ا 
استبعاد لهذا الوعدٍ لعدم اقرارهم بالمعاد نكم | مارك 

ُرَابَّاوَ عظمًا أنكم مُخْرَجُون» انكم 0 0 5 

به لطول الكلام والفصل بين أن الاولى و خبرهاء او انكم الثانى 
مبتدء خبره الظرف المتقدّم والجملة خبر انّ الاولى. 

او انكم الثّانى فاعل فعل محذوف جواب للشّرطء او هو 
مبتدء محذوف الخبر والجملة جواب للشرط بتقدير الفاء. او هو 
فاعل للظأرف والظّرف خير انّ الاولى. او خبر أن الاولى محذوف و 
ان الثّانية مع خبرها تأكيد لان الاولى و خبرها. 

«هييّات هيْهّات+ قرْمَيْيَاتَ بتثليث النّاء منوناً وغير 
منونٍ وزيسكورة الثام و نابيذ الها غاءنا كتنة ونبى فتهات انان 
وخمسون لغة هيهات وايهات. وهيهان وايهان. وهايهات وهايهان. 
وايهات وايهان. مثلّثات الاخر منوّنات وغير منوّنات. و هيهات 
ذاكنة الخل بالثاميو يالهاة انها وان كتوفن: اننع للغينء ان ان 
فعلٍ بمعنى بعد سواء جعل مفرداً أو جمعاً لهيه وهو كلمة طردٍ و 
زجر, واذاكان اسماً للعبد كان دِلمَا 000 


غ0 متن بيانالسعادةفى مقامات العبادة 


واذاكاق انما للفعل كان ضمير الفاعل مستتر أ فيه وكان لام 
لكاتو دوق للتبيية إن هى إل حَيَانَُا َلدنْيَا؛ جواب لسوالٍ 
مقدر في مقام العليل 

نَمُوتَ وَنَخيًا وَمَا تحن بِمَبْعُوئينَإِن هُوَإٌِ 
رَجُلَآفْترَى عَلَى آله كَذِبًا وَمَا نَحْنُ لَه« بِمُؤْمِنِينَ» لى 
مدعنين لالدو ام مو تين :قيال رَبّ “نري : بمَا 
دي نقَال» الله اجابة لدعائهوعمًا قَليل ليسْبِحُنَ 
نَدِمِينَكَأَخَدَنْهُمآَلصَيْحَةبالْحَقّ فَجَعَلَتَهُمْ عْفَآء 
القاء ها الحتهل الشيل مق الد يك والهالك والبالى. 

وفتخد | بغرا يمد عدت الفعلرى اق المضد مقادة ب 
القياس فبعداً لهم لكنّه وضع المظهر موضع العيوا” عاديا 
الحكم و ذه اخر لهم فقال لَلَقَوْم آلظْلِمِينَ» واللآم للتبيين 
وهو اخبار او دعاء عليهم والمعنى أن الهلا كة ثابتة للقوم الظّالمين. 


ل 


رن لكان من م بعدهم ُو 2-6 فأهلكوا فى 


موعه المقدر ليع :فان 'قزلة نوما تسيق سبق مه أَجَلَهَا وَمَا 
بح اماما 8 وتهديد 


مبدل من 0 تقوى وهو وصف او مصدر والالف للتأنيث 


وز ةالموسيون 16 


مثل التّقوى او للالحاق و عليهما قرىٌ غير منوّن ومنوّناً و المعنى 
رتنا ويلنا واخدا لكر المراتة تسيل ال اذاكان بين الاشياء 
5-55 بتراخ فانّه اذا لويكن بينها تراخ يقال بينها مداركة ومواصلة. 

وكلمَا جَء أمّدَ رَسُولَها كَدْبُو ا 
اعخاراض لتقام انا انيرو لت 0 
بهم ويسمر بقصصهم و هو جمع الاحدوثة أو جمع الاحداث جمع 
الحديث, او جمع الحديث ابتداء مع شذوذ وحمل الاحاديث عليهم 
اذا كانت جمع الحديث للمبالغة فى استيصالهم كأنّهم لميبق منهم 
0 ال ته 

َبْعْدَا لْقَد َأ يُؤْمِنُون» مضى نظيره قبيل هذا ونم 

سَلْنَامُوسَئ وا خَاهُ هَرُونَ ينا يتنا التّسع او بمعجزاتنا 
اوتا حكاها وَسُلْطْن مين » ظاهر او مظهر و المراد بالسلطان 
عصاه او برهانه القولي أ سلطيته على قهر الاعداء إلى فرْعَوْنَ 
وَمَلوِيهِى) اى قومه مطلقاً او خواصّه. 

اكرول فو موس نوو ور دنه .وز كانو اقَومًا 
عَالِينَ » بحسب الدّنيا يسبب غليتهه على اهل ارضهم 00 
علق انين كان فى ,صر رنقالنا ا ترين لبَشرَيّن مِثْلنا 
و سي سي د 
لابقومها و العاقل لايفضل من لاجهة فضل فيه بل لنا عليهم الفضل 


١ 


02 سان لنمكا دق دانات لاد 


باتععباد قرفهما لان القبطة كائوا يستعيدون السبطع فن الاعبال 
او لان السبطى 8 0 فرعون مثل القبطئ. 

52 هما نكا رول ود كد مو قر رد 
الْمْهْلكِينَ »4 عن الحيوة الانسانيّة دون الحيوانيّة او صاروا مسن 
المهلكين بالاغراق لكن بعد حين. والاتيان بالفاء لان الفاء فى كل 
شيءٍ بحسبه و الاهلاك المتعقّب للرّسالة بلا فرجة ان تتم الرّسالة 
واحتجاجاتها. 

زو لقَدْ #اتندا خوصى الككليتو كناب القبوة والمكاءنها 
او التوراة لعلف يَهْتَدونَ) اى لعل قومه او لعل فرعون وقومه 
وهذا يوافق تفسير الكتاب بالئَّبدُة واحكامها. 

ووعكلناا ‏ مَرِيم 5" فانَّ مريمءيند كانت 
من اوّل بلوغها اية لله لانّها كانت متعيّدة غير ملتفتةٍ الى الدّنيا 
وملاذهاء يأتيها رزقها من الله يأتيها فاكهة الصّيف فى الشتاء 
وفاكهة الشتاء فى الصّيف وحملت من غير مسيس بشرء وكان مدة 
خذاها القبر دا أساعة آنا كار معن قانها لوطو على لد انب 
كانت حاملة وحملت من غير زوال بكارتها وكون عيسى)/99 اية 


جره ع لين إلا | خراة برت 
وَءَاوَيْنهمَا إلى ربوة» مكانٍ مرتفع» وقرئ الرّبوة بضم 


الداء وفتحهاء وقرئىٌ رباوة ب بضم الرّاء وكسرهاء والبوة والك باوة بتغليث الداء 


سورةالمؤمنون ع0 


فيهما المرتفع من الارض رذّات قَرَان للماء بانيساطها واستوائها أو 
للذاى مسي اناهن كأن' انوس ذغلها مسطوون قدرها لعبنين 
مكانها و وفور العم فيها وومعين وان ذات ماءِ ءِ جار من مين 
العام اذ حرق اهن الما عون معن المعو 

او اسم مفعول من العين بمعنى المدرك بالعيون لظهورها و ارتفاعها 
والقرادديها يو المقاس او نويقى اودوطلة فلسطين اف مض 

و عن ابى جعفر و ابى عبداللهبته: انها حيرة الكوفة وسوادها 
و القرار مسجد الكوفة و المعين الفرات 000 

ايها آلدْسُل كلو آمِنَالطيبدت» حال بتقدير القول او 
جوابٌ لسوّالٍ مقدّرٍ بتقدير القول كأنّه قيل: ماقال الله للرّسل سواء كان الخطاب 
لمجموعهم دفعة فى عالم الجمع وهو عالم الارواح, اوكان الخطاب لكل واحد 
واحد فى زمانه لكنه تعالى جمعهم فى الحكاية. 

و قيل: ان خطابٌ محمَّديَدٍة من دون تقدير القول و الاتيان 
بالجمع لجريه على طريقة العرف فى مخاطبة الواحد مخاطبة 
الجمع. و قد مضى مكدّراً ان الاكل لااختصاص له بما يعرفه 
العرف | كلا. 

بل ادراك كل مدرك وفعل كل عضو و تحريك كل محرّك 
واد فاك بعخد ف كل له و لعا كان مزافت الاتسان كقيرزةكان طيرات 


٠١8 تفسير الصافى ج؟ صض ١١٠5و مجمعالبيان ج ؟5 ص‎ .١ 


2 متن بيانالسعادةفى مقامات العبادة 
كل مرتبة من جهتها الخلقيّة ماكانت ملائمة ملدّة لها ومن جهتها 
الحكة ما كانت مناعة مكسوية بام اشم قفة لس لقانت 
موافقة لسائر العرادي أو لم تكن. 

وا عْمَلوا صَإاِحَاء ليس المراد به فرداً مالا على 
التّعبيين فانٌ الانبياء أن لميكونوا مأمورين بجميع الصّالحات كانوا 
مأمورين با كثرهاء ولميكتف تعالى من سائر عباده بفردٍ مامن 
الصّالحات فكيف بالانبياء اجة. 

فالمراد اعملوا صالحاً عظيماً فانٌ التّنوين والتّدكير فى امثاله 
يعد ماعله الداليى المراذوية فتزدا ها انا ان :يكون لتتختين از 
لطعم 8 

و التحقير ايضاً منافٍ لامر الانبياء:ج فالمراد هو التعظيم و 
الصّالح العظيم الُذى لاصالح الآ بصلاحه. هو الولاية. 

فعلى هذا ينبغى ان يفسّر الآية هكذا: يا ايها الّسل كلوا من 
الطتبات الى “هن ارزاق الأعضاء:والقؤى والمدارك :من الاعمال 
القالبيّة الشّرعيّة والتفسانيّة النّبويّة واعملوا صالحاً عظيماً هو 
الولاية والتوجّهات و الاستعدادات و الالهامات و المشاهدات 
المتعلقة بها. 

(ِنَى بِمَا 00 من الاعمال القالبيّة و القلبيّة عليم» 
و يجوز انيكون الخطاب للرّسل و يكون المقصود بالحكم اممهم 


سورةالمؤمنون الام 
من قبيل اياك اعنى واسمعى ياجاره.او يكون الامم مقصودين 
معهم. 

إن هلزوى كك أى دينكم أو جماعتكم الآمّون 
لكم المؤتمو 

وسوق ا يقتضى أن يقال: هذه أممكم لكنّه تعالى لما 
جمع فى حكاية الخطاب أو جمعهم فى اصل الخطاب فى العوالم 
العالية جمع الاممم ايضاً فى لفظ الامّة فانّه يطلق على الواحد و 
الكثير. 

و قرئٌ أن مفتوحة الهمزة مشدّدةً ومخقفة بالعطف على ما 
تعملون او بتقدير اللأم لتعليل قوله فاتّقون. وقرئ ان مكسورة 
النيزة بالنظت على انى يها تفملون عليم. 

مه وَحِدَة وَأنا رَبَكُم فاتقون» والمقصود من الآية 
انا ارسلنا الرّسل و بعد مابلّغوا واجاب لهم اممهم و وقعوا بيننا 
وبين عبادنا وصاروا ذوىاضافتين اضافة الينا واضافة الى عبادنا 
قلنا لهم: يا ايّها الدّسل مج انتم ائمّة لعبادنا فاعملوا الاعمال القالبيّة 
المرضيّة للتّفوس ولنا حتّى يتأسشى بكم أممكم ولاينزجروا منكم و 
لاينفروا عنكم و عندينكم. واعملوا الاعمال القلبيّة التى بها 
توجّهكم الينا واستفاضتكم منّا حتّى يتم تربيتكم لعبادنا بحسب 
الظاهر والباطن, لانى بما تعملون من الاعمال القالبيّة والقلبيّة عليم. 


الامر المتقطع بين الامة انتهى الى التفرقة 


؟لاة متن بيانالسعادةفى مقامات العبادة 


ولانّ هذه امّتكم فليكن المنظور من اعمالكم صلاح حالهم 
ونا ربكم الذدى افيض عليكم مابه قوامكم و مابه صلاحكم و 
صلاح أممكم فاتقون فى عدم مراقبة حال الاممو عدم التَوجّه الى 
لاخد مايه 3ع م 

مَتَقَطْعْوَ أَمْرَهُم ب بَيْنَهُم) يعنى كان امّة كل رسول 
فى زمانه ام واحدة بواسطة مراقبة الرّسول و اجتماعهم على ملّة 
ففرقُوا امر دينهم بعد ذهاب رسولهم باستبداد بعضهم بالرّأى و عدم 
انقيادهم لوصيّ رسولهم و اختيار كلّ مذهباً و مسلكاكما وقع ذلك 
فى أمّة محمّد يل او تفرّقوا بفرق مختلفةٍ لاجل أمر دينهم. 

راف جمع الرّبور بمعنى الفرقة. و قري زبراً بفتح الباء 
جمع الرّبرة بمعنى القطعة مثل الغرفة و الغرف يعنى فرّقوا امر 
دينهم قطعاً مختلفة, أو تفرّقوا حالكونهم فرقاً مختلفة. 

او هو جمع الرّبور بمعنى الكتاب يعنى جعلوا دينهم كتباً 
يتوسّلون بها و ينصرفون عن صاحب دينهم و قالوا:كفانا كتابنا كما 
جعل أمّة محمّدية امر دينهم مستنداً الى الكتاب السّماوىٌ الّذى 
جمعوه و الى كتبهم الّتى دوّنوها لتصحيح دينهم و على التقادير صح 
عل زايراً 'مفعو له ثانياً و حالاً. 

0 حِزْبم بِمَا لَدَيْهِمْ و فرحون» النينات جات البتوال 
مقدّرٍ فى مقام التعليل يعنى تفرّقوا لان كل حزبٍ منهم كانوا بماعندهم من 


سرون المواموين 0/٠‏ 


العلوم والمسائل والآراء معجبون فارادوا رواج ماعندهم واستنكفوا عن 
صاحب دينهم. 
اتير 
«فد زهم» يعنى اذاكان حال الامم على ماذ كر كر وحال أمّتك 
تصير الى ماذكر فذر الامم ومنافقى امّتك «فى غَمْرَتهم) فلا 
تتعرّض لهم بالرّد ال ين حين» أى حين العذاب على يدك 


شان لهم فى الْخَيرت» فيستنكفون لذلك عن 
وصيّك وبل 5 يَشْعرُونَ» نّ استدراج لهم ومكرٌ ولذا يحسبون 
ويستنكفون ِنَاَلْذِينَ هم مّنْ حَشْيّة رَ رَيَهم مُشفْقَونَ» 

جوابٌ لسؤال مقدّر كأنّه قيل: لم لاينيغى هذا الحسبان؟ 

00 07 الخيرات لهؤلاء لاولئك وقدمضى بيان هذه 
الكلمة فى سورة الانبياء عند قوله تعالى: د 

وَأَلَذِينَ هم , بكَايَاتِ رَبهِمْ يُؤْمِنُونَ يعنى بجملة 
اياته خصوصاً أياته العظمى من الانبياء والاولياءيتج يذعنون, أو 
الْذين يؤمنئون بآيات ربّهم بالبيعة العامّة او الخاصّة او الذين 
يؤمنون بالبيعة العامّة أو الخاصّة بسبب ايات ربُهم بان صارت 
اناف الا نافكة لاسي هما :: 

لان يتوجّهوا الى الانبياء ييخ فأسلموا على ايديهم بالبيعة 


؟ لاه متن بيانالسعادةفى مقامات العبادة 


العامّة, او الى الاولياء فامنوا على ايديهم بالبيعة الخاصّة 
7 1 لدي هم» بعد الاسلام أو الايمان. 

«برَبّهم) المضاف وهو ره الى الرائية برلا - ع 2 
بان ساس غيزهم او توجهوا الل غيرهم او :اطاغوا او 

آي يُؤتون ما كوه 0 مااعطوا من 
القلائيّ المجرّد يعنى يأتون يما اتوا اى قعل مافغلنا: 

لو 0 7 

وَوقلويق وَجِلَه خائفة من تقصيرهم فى الاعمال لانّهِم 
يعملون الهم لايستطيعون ن أن يجاهدوا فى الله حق جهاده 
ولايجاهدون فيه حقّ جهادهم وفسّر فى اخبارنا هكذا وهو خائفٌ 
راج. 

و نقل أنّ المؤمن جمع احساناً وشفقةً والمنافق جمع اساءةً 
وامتناناً.ر 

تر ى 0 سام اله 8 م 9 5 

«انهم إلى رَبَهِمْ رَجعون» يعنى قلوبهم وجلة بسبب 
انهم كانوا فى الرّجوع والسّلوك الى الله او الى ربّه المضاف. او 
قلوبهم وجلة من انهم يرجعون بعد الى الله او الى ريّهم المضاف مع 
تقصير, او قلوبهم وجلة من فوت الرّجوع الى ربّهم ومن انّه 
لايمكنهم الرّجوع الى الحضور عندالورّبٌ المضاف بالفكر المصطلح 


التكليف بقدر وسع النفس 


سورةالموؤمنون ولاة 


للصّوفية فيّة الذى هو تمثل صورة الشيخ عند السّالك. 

او قلوبهم وجلة لانّهم كانوا فى السّلوك الى ربّهم المضاف 
وكلّما قربوا منه استشعروا بعظمته | كثر من السّابق وكلّما استشعروا 
بعظمته اشتدّت الخشية والهيبة 00 

و فى خبرٍ عن امي رالمؤٌ منين!: ثم قال: ماالّذى اتواء اتوا والله 
الطّاعة مع المحبّة والولاية يرل ا خائفون ليس خوفهم خوف 
شك ولكنّهم خافوا ان يكونوا مقصّرين فى محبّتنا وطاعتنا!". 

أوالتيك يُسَرِعْونَ فى الخير قافن مانا 
ايحسيون أنّما نمدم يه من مال وبنين تسارع لهم فى الخيرات: 

وائما نسب الفعل ههنا اليهم للاشعار بان عملهم و اوصافهم 
المذكورة وان لمتكن سبباً فاعليَاً للخيرات و مسارعتها لكنّها سبب 
قابلٌ لها وانهم ان وصلوا الى خير كان ذلك بعملهم بخلاف 
المسارعة هناك لانها كانت هناك عبارةً عن الامداد بالمال والبئين 
ولس ذلك أل مق اليو لبش امسازفة ف الخيراخايل سقو رانقاً و 
ممجارعة من الافن الكقوية انما سرك انه للع يهم بها 
فى الحيوة الدنيا وتزهق اللمنهم وهم كافرون. 

رو هُمْ لَهَا سَلبِقُونَي لى لاجلها متّصفون بالسٌّبق, او 
بنايقون الثاسن فى القري عند الله الى تنابقون الثائن الن /الطاعة أو 


5٠5 ص‎ ١ تفسير الصافى ج‎ ١ 


ع لاه متن بيانالسعادةفى مقامات العبادة 


الثواب او الجدّنة او هم اخرون لها قبل الاخرة او قبل الثاس و على 
هذا يكون اللأم زائدة للتّقوية. 

رولا نكلف» عطف فيه رفع توهم فانه قديتوهم متوهم 
انه لايمكن الجمع بين تلك الاوصاف بحقائقها. او يتوهم ان 
الفرحين بما عندنهم لايقدرون على الاقدام على الاوصاف فرفع 
ذلك بقوله لكلف رنَفْسًا إل ور ها الوسع مثلّئة الواو الجدة 
والطّاقة يعنى لانكلّف نفساً ال بقدر طاقتها او مايسعه طاقتها بان 
يكون دون طاقتها. 

وو لَدَيَْاكتَبٌ ينطق يالْحَقّْ رفع توقم اخر فاله قديتوقه 
ان الامداد بالاموال والبنين ابطرهم يق 1 يمدهم 7 

فقال: انْ امددنا واستدراجنا كان بسوٌ فعلهم ولدينا كتاب هو 
كتاب اعمالهم الّذى يكتبه الحفظة او كتاب هو الكتاب السّابق على 
وجودهم من الالواح العالية ينطق بالحق. نسبة النطق الى الكتاب 
مجاز أو 0 الكتب العالية كلها حيوة وعلم و شعور و نطق. 

همل يُظْلَمُون بزيادة العقاب أو بالعقوبة من دون 

5 5 قلويهم فى غَمْرَةِ» فى غفلةٍ غامرة وِمّنْ هَلذَا) 
الكتات :او مقاة كر من هاف الخخبار الشابقين اسن اتنضاق 
الاخيار بتلك الاوصاف او من القران كما فى تفسير القمىٌّ. 

وَلَهُمْ عمل من دون ذَلكَ) التغرّق فى الدّين 


وز ةالموسيرن لان 


والفرح بما الديهم والاعجاب بآرائهم او من دون ذلك الجهل 
والغمرة «هك لها عَْمِلُونَ »فخا يكون عباذة للهوي سواء كان 
تحير : العبادات أو بصورة : المعاصى. 
حَتَىَ إذا ١‏ أَخَذِْنَا مُتْرَفِيهِم) متنقميهم وِالْعَذَاب) غاية 

لعملهم , لكو قلوبهم فى غمرة, وخصٌ المترفين لاثهم كانوا 
منشاءً لكفرهم وكفر غيرهم؛ ولان المترفين لايتنبّهون ولايتضرّعون 
بمقاهذة غبرشيه والفراه عذا الفنوك والاخرة :ا عدات النفيا 
وفسّر بقتلهم يوم بدر وبالاخد بالجوع حين دعا عليهم رسول الله يزلا 
فقال: اللّهُمٌ اشدد نانك على معطو "و اجعلها عليه تين كسق 
يوس فود فايتلاهم بالقحط حبّى | كلوا الجيف والكلاب. 

إِذا هِ يَجْرُون جأر كمنع رفع صوته بالدّعاء وتضرّع 
و استغاث بلا تجكدواا ليم بتقدير القول جواب لسؤالٍ مقدّر 
نكم من د 2 تنصّرّون» أى لاتنصرون من قبلنا او لاتنصرون 
من عذاينا. 


ٍ قد كانت َايَنتى لروعلت فك عد 
َعَْلِِك تكِصُونه لى أى ترجعون والذكص لايكون الأ فى 
الرّجوع عن الخير و قدمضى أن الاين كلهج مفطورون على الخير 


.١‏ مضر كزفر ابو قبيلة ولقّب بمضر الحمراء لانّه ورث من ابيه الذّهبء اولأنّهم كانوا رفعوا فى الحرب 


راية حمراء. 


مام متن بيانالسعادةفى مقامات العبادة 


وذاهبون على فطرة الخير و يشبّه الراجع عن الدين والخير 
مالم يقطع فطرته بمن يرجع عن المقصد رجوع القهقرى على عقبيه 
لانّه يبقاء فطرته كان وجهه الى مقصده وان كان يتنرّل عمّا كان فيه 
هن الخبراك عاضا لطر ند او كمي 

ير ل ل 
افتخارهم و استكبارهم باليلد الحرام والبيت الحرام اغنت عن ذ كره 
سابقاً, او بالقران. 

فانّ تلاوة الآيات تدلّ عليه او بمحمّديَدِِ فانٌ كونه جارياً 
على السنتهم فى محافلهم قرينة له. ولفظ الباء على الاولين 
للسببيّة. اوصلة مستكبرين بتضمين مثل معنى التكذيب. 

و تجوز ايكون متعلقاً بتفحرون: والباء للظرقية على أن 
يكون الضمير للبيت أو الحرم. أو للسّيبيّة او للااصاق على ان 
يكون الضمير للقران او لمحمّدوَتة. 

«سَلمرًا» اسم لجماعة السّامرين اى المتحدّثين بالليل بما 
لافائدة فيه او اسم لمحل السّمر ١‏ تَهُجِرُونْ)» اى تقطعون عن 
محمر يَرَل او تهزأون او تستهزئون او تفجشون قري بفتح الثّاء وضم 
الجيم وبضم الثّاء وكسر الجيم. 

افلم دروا لقؤلهاى الم وكسهرترايك.وباتعانك 
الرّسالة فلم يدَبّروا القران او لميدّيّروا قولك حتّى يعلموا انه ليس 


باناتحق لايتبع الاهواء 


عورا لم متو 0 


من هوي نفسانىئ وامراض قلبيّة واغراض دنيوية. 
جا هم ما لَمْ يَأْتِ ءَابَا هم لَأوَلِينَ من الكتاب 
والشريعة والرّسول حتى كانوا لميعرفوا ولميسمعوا بمثله. 
5 1 1 أا له تث 14م عر ى 1 
ولذلك ينكرونه «(أم لم يَعْرفواً رَسولهم) بالنسب 
20 
َم ُو لالريعة والكتاب كرون لدم معرفته 
بحاله َم يقَولُونَ بدى جِنَّهُم) جنون ولذلك بكر كله 
ليس شيءٌ من ذلك. 
فانٌّ الشّريعة و الرّسالة و الكتاب كانت سيرة الهيّةَ جاريةَ من لدن ادم و 
كان رسولهم معروفاً لهم بالحسب و النُسب والصّدق والامانة بحيث لقَبوه 
محمّداً الامين وكان فيهم مالميدّع الدّسالة اعقلهم ولكن. 
كي ساس 57 2 5 
وجاءهم بالحق» الذى لميكن سنخا لهم لاتهم كانوا 


باطلين وسنخاً للباطل. 
ار ل 7 
ا 


والحق 0 فعله تعالى ثم الولاية ثم النبوّة ثم 
السالة مكل ماكان الحقيّة فيد غالية والبطان 00 
زلفسدت الشمدوت وَاَلأَرْضُ وَمّن فيهن» لان 


م0 متن بيانالسعادةفى مقامات العبادة 


اهواءهم لاتتجاوز عمًّا فيه مشتهى نفوسهم من غير ملاحظة غاية 
لذلك المشتهى و من غير ملاحظة حقوق من فى عالمهم الصّغير و 
من فى العالم الكبير و لو لميراع الحقوق لفسدت السّماوات 
والارض ومن فيهِنْ فى العالم الصّغير وفسد من فى العالم الكبير 
وفسد سماوات العالم الكبير وارضه لفساد غايتهما الّتى هى صلاح 
من فيها. ٍ 

لك ظ َبْنَلهُم بذِكْرهمْ) يعنى أن انكار الحق ل ا 

يَِهِ أمر عظيم وهؤلاء لخروجهم عن الفطرة الانسانيّة انكروا 
انكاراً 08 ننه وعوة الكتدا رسي : كترف رو تعر فين او وسظيو 
نصحهم و قد اتينا نحن ذلك لهم فهو اضراب من الادنى الى 
الاعلى. 

و البراة بالذكر التستول أو القران او الشريغة ا الشباطية 
دهم عن ٍ ذكرهم» الذى اتيناهم نحن برمُغْرضونام 
متتل معن ينا ليس الباق ندا مترن ذلك ولكين 
تسألهم حرجا فيتقل ذلك الخرج عليهم فينكرون رسالتك لذلك 
فلا تسألهم ذلك ان كنت تسألهم مفَخْرَاج رَيّكَ حَيْرٌ لك من كل 
خراج فانٌ خراجه كل ماسواه. 

«وَ هو خَيْرُ أَلرّ زقين» ريق عاد كرنه خب الرازقين 
فى سورة الحج ووَإِنّكَ لَتَدْعُو هه إلى صِرَطِ مُسْتَقِيم) 


سورةالمؤمنون لفك 


جملة حاليّة يعنى ليس انكارهم لاك تدعوهم الى صراط معوّج 
فلم يقبله عقولهم كأنّه قال ام تدعوهم الى صراطٍ معوّج. 

ووَإِنَ أَلّذِينَ لا يُؤْمِنُونَ ِالْآخِرَِ وضع الظذاهر 
موضع المضمر لتعليل الحكم. وللاشارة الى ذم اخر لهم وهو فى 
من لكن القين لالتعنرة جلك زترعن العر ط لحون: 
اى عادلون ولذلك ينكرون وقدفسّر الصّراط المستقيم فى الآية 
بولاية علئ!4ة وعدولهم عن الصّراط بعد ولهم عن علىئٌ)ة او عن 
الامام. 

عق امبر الم متي رهد ان الله تبارك وتعالى لوكناء لعندق 
العباد نفسه ولكن جعلنا ابوابه و صراطه وسبيله و الوجه الذى 
يؤتى منه. فمن عدل عن ولايتنااو فضّل علينا غيرنا فاتهم عن 
الصّراط لنا كبون'". 

وَل رَحَمْنَهُم وَكسَفْنا مَا بهم مُن ص لَلَجُوَا 
لداموا على الخصومة وفى طُفْيَانْهِمْ يَعْمَهُونَ فى طغيانهم 
متعلّق بلجّوا او بيعمهون اى يترددون فان العمه بمعنى التردد فى 
الضّلال والتّحيّر فى الطّريق. 

روى انهم قحطوا حتّى | كلوا العلهر”' فجاء ابوسفيان الى 


؟١8 تفسير الصافى جاص‎ .١ 
العلهر كزبرج طعام يتّخذ من الدم والوبر كانوا فى الجماعة يتَخذونه.‎ ." 


م0 متن بيانالسعادةفى مقامات العبادة 


رسول الله يَنِ فقال: أنشدك الله والدّحم الست تزعم انك بعنت رحمة 
للعالمين قتلت الاباء بالسّيف والايناء ا فنزلت077. 
وَكقَدأَعَدتهٍُ الْعَذَابِم يع بعنى القفتل يوم يدر أو 
الجوع و القتل و الخوف قَمَاآ سْتَكَانوالِرَبّهمْعاستكان استفعل 
من الكون بمعنى الّذْلٌ او افتعل من السّكون اشبع فتحة الكاف وله 
التُطير فى لغتهم مثل المنتزاح فى المنتزح يعنى انّهم مااستكانوا 
حين الابتداء. 
وها سف غون ورالعال 1ك النتصود سن ارسال الوبيل 
وانزال العذاب تضرّع العباد واستكانتهم لربهم فكيف يتضرّعون 
حين رفع العذاب عنهم وقدفسّر الاستكانة بالدعاء وبالخضوع 
حت بالدعاء. وبرفع اليدين بالدّعاء. 
حَتَىَ إذا فَتَحْنَا عَلَيْهِم يَايا ذا عَذَاب شديد» 5-5 
ل ل ع سي 
باب عذاب اخر مثل عذاب فتح مككّة او باب الى العذاب حين 
الموت او حين الرّجعة كما فى الخبر. 
وإذا 72 فيه) اى فى الباب او فى العذاب ومبلسيون 
متحيرون اسون عن الخير أو مبتلون بالشرٌ وَهْوَ أَلْذَىَ أنشَأ 


كالقق هده م وََلأَفمَدَة التفات من التكلء الى 


.١‏ تفسير الصافى ج! ص ع.؟ .نقله عن الكتاب الجوامع 


سورةالمؤمنون م6 
الغيبة بالنّسبة الى المتكلّم. و من الغيبة الى الخطاب بالنّسبة الى 
المخاطبين وصرف للخطاب من محمديَيِِ اليهم. 

والجملة حال او معطوفة والمقصود انّه تعالى لميمنعهم مابه 
يتدبّروا القول فلميكن منه تعالى اهمال لمايحتاجون أليه فى تدبير 
القول لكنّهم لكفر انهم بانعم الله كفروا بمثل هذه النّعم الّتى هى اصل 
جميع النْعم ولم يستعملوها لماخلقت لاجله من النظر والعبرة وتمييز 
الحق عن الباطل والمبطل من | ١‏ 

ولذلك قال «قليلا ماه اى شكراً قليلاً وتَشْكُرُونَ) 
فلانستعملون النّعم فى وجههاء ولمّا كان المقصود انّه لامانع من 
قبله فى قبولهم الرّسالة اتى بهذه الثلاث الّتى هى المحتاج اليها فى 
التدبير والهة فيد سائر العدارك والقوى. 

َوَهْوَأَلَذِى دراك فى الأزض» أى خلقكم فيها 
و ليه © تحْشْرٌونْ» يعنى انه مبدؤكم ومعادكم فلا ينبغى ترك 
الطرار بع ااا لدي في الرورر ا 

دوَهْوَأَلْذِى ب بُخيى وَ يُمِيت وَلَهُاْخْتلفٌ َلْيْلٍ 
وَأَلتَّهَارِه اى تعاقبهما او زيادةكلٌ منهما ونقصانه او اختلاف كل 
مع الآخر بالرٌيادة والتّقصان او فى الكيفيّة او فى الاظلام والاضاءة 
والمراد باللّيل والتّهار صورتهما المشهودة فانٌ تعيّش الانسان 
واسباب تعيّشه منوطة بهما. 


ممه متن بيانالسعادةفى مقامات العبادة 


او اعم منها كأنّه قال: وهو الّذى يجعل سائر المتضادّات بين 
الغناد كنا انه يجبى:ونمية ورواجن هذين المتضاد يق ببق عدبادة: 
واللأم فى مثله يجوزان يكون هى اللأم الدّاخلة على المبدأ او 
الغاية او المملوك. 

ما تَعْقلُون» ذلك فتعلّموا أنّ من من بيده ذلك كلّه حقيق 
بان يتضرّع عليه ويسأل منه ويتقاد له ل الا بعتن اليه 
لايتفكّرون حتّى يعلموا انّ الله هو المبدئ المعيد بل قلّدوا اباءهم 
الجهلة واسلافهم الضّاليّن فقالوا. 

«مِثّل قال ولو نَقَالك أن مثنًا وَكنًا رابا 
وَعِظَماأً ونون يعنى استغربوا البعث الذى ينيغى ان 
يقرا به «لَقَدْ وُعِدْنَا نَحْنُ وَءَابَاَؤْنَا هَلذَا من قَبْل) ولو 
كان حمّا لظهر اثره في - تلك المدّة المديدة. 

(إِن هَنذَا إل أسطيرٌ آلْأَوَلِينَ» الاساطير الاحاديث 
التي لانظاء لها جمع الاسطار والاسطير بكسر الهمزة فيهما 
والاسطور بضمّها وقديلحق النّاء بالثّلائة بمعنى الحديث الّذى 
لانظام له. وامًا الاساطير جمع الاسطار جمع السّطر بمعنى الخط 
والكتابة فغير مناسب. 

َل لمآ لأَرْض وَمَن فيه إكنتُم تَحْلَمُونَ يعنى 


انهم يقرون أن الخالق هو الله فذكرهم الاقرار ثم نبّههم على أن 


سورةالمؤمنون 6م 


15 2آآآ ا 722525272222222 
الابداء اصعب من الاعادة جسَيّقولون لله» يعنى انهم يظهرون 
لي جرابك ان بهو اء العد طبهم بعل لات.» 


اح ع لس على 


0 افلا تذ َك و نيان الاعادة اسهل من الابداءرقل 
من خالتقهها ومدبر ع مع ا وكثرة ادها من ن الملائكة 
وَالكر أأكدة 

مترلرة | لله ترق «سلق زد ن الله وشو ارفق بالشؤال وقل» 
البوريقه لأقرار را ١‏ ال خالفهيا وعد نوفيا َم ون سه 
فى مخالفته ومخالفة رسولهية فى انكار الاعادة او مطلقاً. 


مر عع عل لل 

وقل مَنم بِيَدِوى ملكو تكل شَئْ ء) يعنى من بيده تدبير 
0 
عليها والمتصرّف فيها با تصرّف شاء.وّ هو يُجِيرُ لى يغيث 
ولا يجار علي يعنى لااحد يغيث مغضويه وقرئ بدون الآ 


وه معي 


2 ككرلون لله إن 2 ثم تَعْلَمُونَ قل فَأنئ ت تسْحرٌون» اى 
كيف يخيّل اليكم الحقّ باطلاً مع وضوحه أو كيف تعمون عن صحّة 
الاعادة مع ظهور الادلّة او كيف تخدعون. 

جل ليس انكارهم وقولهم ذلك عن خفاء دليل المذعى ولا 
عن ظهور دليل الانكار لكن هم : مُم بالْحَقّي الذى هو الولاية 
فى “مظهر الوسول يزو التق لبن فنى دو جوؤة الا العق والبعك 
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والحقير و الأقراز بالتسول لسن الأمين اسان الحدق اوَإِنهُم 
لكدذنون سنا ليس فى وجودهم جهة صدق حتى يصحٌ تقييد 
كذبهم بغيرها ومن لميكن فى وجوده جهة حقّ وصدق لايصدق 
الحقّ الذى اتيناهم به. 

ما آتَحَدَأَللَهُمِن وَلَدِ جواب سؤال مقدّرٍ كأنّه قيل: 
قدعلم حال منكرى البعث فماحال من جعل الله ولداً ومن جعل معه 
الهة اخرى أصحيح هذا منهم املا ؟ 

فقال: مااخذ الله من ولد لان الولد مايكون مماثلاً للوالد فى 
الات لوازمها فلو كان لله ولد لكان مثله الها ولوكان مثله الهاً اخر 
لزمه مالزم كون الالهة معه ولذلك لميأت ببرهان بطلانه واكتفى 
ببرهان تعدد الآلهة. 

وما كاده َمَعَهُو من إلَنه إذا لّذْهَبَ اذا ظرف 
لمحذوف والتقدير لوكان معه اله اذ لذهب َكل لوم بِمَاخَلقَ 
وَلَعَلَا بَعْضع بَعْضَهُم عَلَئ بَْض» يعنى لوكان الاله اثنين لايخلو اما 
أن يكونا قادرين قويّين او عاجزين ضعيفين. أو يكون احدهما 
قادراً قوياً والآخر عاجزاً ضعيفاً. فان كان احدهما قويّاً والآخر 
عاجزاً يكون الآله واحداً, ون كانا ضعيفين لميكن شيءٌ منهما الهاً 
للضّعف الظاهر فيهماء وان كانا قويّين قديرين لزم ان يكون كل 
منهما قادراً عاجزاً غالباً مغلوباً؛ و هو محال. 


سورةالمؤمنون /ام6 

وذلك لان اقتضاء الآلهة القدرة التَامّة واقتضاء القدرة التَامّة 
ان يكون كل ماسواه مقدوراً له فلو فرض الآله اثنين لزم أن يكون 
كل واحد منهما قادراً لفرض الآلهة فيه مقدوراً لغيره لفرض الآلهة 
غيره. فهذه الحجّة من الله تعالى برهان تام لو انفضّهم اليه بعض 
المقدمات المذكورة المعلومة من عنوان الالهة ويكون معنى قوله 
لعلا بعضهم على لعلا كل بعض منهم على كل بعض بجعل اضافة 
البعض للاستغراق. ِ 

وسبْحَنَ َ آله بمنزلة. النتيجة للسّابق وعمًا يَصَفون» 

من الولد والشرياك عملم الْغَيْبٍ والسيد معان 

ما سر 

31 9 5 مضى فى أوّل الكتاب وفى سورة البقرة 
قديكون بحضور ذات المعلوم عند العالم ويسمّى علماً حضورياً 
وهذا علم حقيقة ولايكون هذا العلم الأ باحاطة العالم على المعلوم 
وصيرورة لا من شؤن العالم واظلاله. وقديكون بحصول 
صورة من المعلوم عند العالم تكون تلك الصّورة هى المعلومة 
حقيقة والمعلوم يكون معلوماً بالعرض لابالّذات. وان كان مقصوداً 
بالذاكه 

وهذا العلم يسمّى بالظّنٌ لانفكاك معلومه عنه وجواز عدم 
مطابقته له. و علم البارى تعالى شأنه بالاشياء من القسم الاوّل لان 
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صفحة الاعيان بالنّسبة اليه تعالى كصفحة الاذهان بالنّسية الينا, 
ونسبة جميع الموجودات اليه تعالى كنسبةالصّور الذّهنيّة الينا 
فكما أن الصور الذهيئّة محاطة لنا و منوطة بارادتنا و التفاتنا اذا 
اردنا بقاءها كانت باقية و اذا اردنا فناءها صارت كذا الموجودات 
التعلؤمات لعالى بالنسية الندد 

و المراد بالغيب والشّهادة عالم الغيب الغائب عن المدارك 
الحيوانيّة وعالم الشهادة المدرك بهاء ولمّاكانت الموجودات بحكم 
العقل محصورة فيهما فقوله عالم الغيب و الشّهادة بمنزلة عالم 
جميع الموجودات. 

الت كان :قلمةه مجملة التوجنةاة بصو الاتحاطة والساط 
علىالابقاء والافناء كان قوله عالم الغيب والشّهادة بمنزلة محيط 
بجملة الموجودات قاهر على الكل ولذلك اتى بقوله فتعالى عمًا 
يشركون بنحو التُّفريع واتى ههنا بفاء التّفريع دون قوله سبحان اللّه 
عا يصفون مع أنّ كلاً منهما تفريغ ونتيجة لسابقه. 

لانّ فى قوله سبحان الله معنى التَعجّبء فانّه قلّما يستعمل خالياً من 
التَعجّبٍ والمناسب لانشاء التعجّبٍ القطع عن الشابق بخلاف تعالى عمًا 
يشركون قاند خال عن ال و أخبار بنتيجة السايف: 


دقل 0 ما 5 ترب أن 3 مُوعَدَونَ رب 
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المضمر لذّم اخر والجملة تهديد لهم بترقّب نزول العذاب عليهم. 


ا 1 سم سىس 2 هم ه 
وم إنا علَىَ أن ريك مَا تعدهم لْقَدِرُونَادقَم, 
جواب لسوالٍ مقدن كأنه قال: فما افعل بهم؟ ‏ قال: ادفع إب» 
الخصلة «التى هىّ أَحْسَنُ» او« الجبتة انس :مص اعسين او 
بالففةة لتو هين لحن ذا التتتة تن ميلم لنت اند ررك 


والخطاب لمحمّديةة لكن امُته مقصودة بالخطاب وهذا تاديب 


٠ وا‎ 


حسن له ولامته. 
بيان فى الدّفع بالاحسن الى المسمئ 

اعلم, ان رفع اساءة المسميء تغقل بالأساءة الندديما تعمل الأساءة اله من قبلهو 
قطع أطرافه و شقّها و ضربه زاتداً على قدر أساءته أو مساوياً أو ناقصاً منه. و العفو عنه و 
الصّفح اى تطهير القلب من الحقد عليه و الاحسان ليه. 

و الخصلة الحسنى على الاطلاق هى الاحسان الى المسيء قائه ور تب عليه البحية 
و الوداد ويتعقّبه مافى قوله تعالى فاذا الْذى بينك وبينه عداو ةكأنّه ولَى حميم. 

و لمّالميكن الافعال حسنها وقبحهاالاً باضافتها الى مباديها وغاياتهاء وان كانت 
متعدية اعتبرت أضافتها الى من وقعت عليه بل قديعتبر فيهما الاضافة الى المكان والرّمان 
والآلة والحاضرين و غيرها لميكن المراد الدّفع بالاحسن مطلقاً بل الدّفع بالاحسن بالاضافة 
الى الفاعل والمنفعل و المكان و الزّمان و غير ذلك لان صاحب التّفس الّْتى لم ترض من الجانى 
الأبقتله او باضعاف جنايته لميكن الدّفع منه بالاحسن الا بالاقتصاص. 


وف لقدو عاك تل الف كان الذقع بالاهين عله كل العيظ ومن بقلو تان 
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الصّفح كان الصّفح منه احسنء ومن يقدر على الاحسان الى المسئ كان الاحسان منه احسنء و 
الاحسان الى الجانى الّذى يزيد الاحسان فى طغيانه لم يكن حسناً بل كان قبيحاً و هكذا ترك 
التعرّض لمن يزيد عدم التعرّض فى اعتدائه. 

و هكذا الحال بالنّسبة الى الرّمان والمكان والآلات والسّامعين والشاهدين فعلى 
هذا كان معنى الآية انظر الى المسيء وحالاته وزمان رفع أساءته ومكانه فادفع بالّتى هى 
احسن بالنظّر الى جميع مايضاف الدّفع اليه السّيّئة سواء كانت تلك السّيّئة من جنودك وقواك 
أو من انسان سواكء او من حيوآن سوى الانسان فاقتل من ينبغى أن يقتل وأقطع من ينبغى ان 
يقطع اطرافه. واقتصٌ ممّن ينبغى ان يقتصّ منه واضرب. من ينبغى أن يضرب. وادّب لساناً من 
سكن زاف لمانا و رحسي ال من ينض ان يعسن اليه 

و قوله تعالى: فاذا الْذى بينك وبينه عداوة كأنّه ول حميهٌ اراد بالاحسان فيه فعلاً 
يلائم و يوافق مرتبة المسئ من غير نظرٍ الى حال الفاعل و لا الى حال المسئ كما يجوزان 
يكون المراد بالاحسان فيه فعلايلائم و يوافق مرتبةالمسىء من غير نظرالى حال الفاعل و لا 
آل قحال النسى كم يجوز أن يكون المزاة بالاحتسان ههنا إيضأ ذلك يقرينة وله تعالى. 

36 نَحْنُ أَعْلَّم ما يَصِفون) فان معناه ولا تتعرّض لهم بالرّجر و 
المكافاة لان نحن اعلم بما يصفون. و لفظة ما مصدريّة أو موصولة “مو قل) 
اذا ازعجك الشيطان للاساءة الى المسيء (رّ بَّ اعرد ١‏ بكَ من 
هَمَرَتٍ ألشيلطين)الهمر القمد والضغط والطره والدّفع والشرب 
والعض والكسرءو طيرات لالد زعجاتهم و ضغطاتهم. 

وأعوذ بك رَبّ أن يَحْضْرُونْ؛ فار حضورهم ليس 
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الا لمناسبة مابينى وبينهم ويتولد من حضورهم مناسبة اخرى 
فاعذنى من حضورهم يعنى من مناسبتى لهم وتولد مناسبة اخرى 


لكاذبون او لقوله قالوا مثل ماقال الاوّلون . 

وقال رب ب أرْجعُون) اتى بارجعون جيمعاً اما 
لتشريكالملائكة معه تعالى او لتعظيم الدّبٌ تعلخ أغمّل 
صَلحًا» قردا فى الأعبماق الصالحة او اضالجا عظيماً هو ولاية 
علىٌ بن ابى طالب؛3 لاله يظهر حينئذٍ ان الرّبٌ المضاف كان 
عليَادِد. وان لايقبل عمل الا بولايته وان لاصالح الا هى. وان كل 
صالح صالح بها. 

وفيمًا تَرَكتْ؟ اى فى الدّنيا الّتى تركتها او فى الاعمال 
الّتى تركتها. او فى الولاية التى شركتها وفدفشر :فى الأخبان 
النعروك باتكو المتروكة و كاله جواب وردع لسؤال مقدر كأنّه 
قيل: هل يجيب الله سؤالهم؟ 

فقال: كلا وارتدع عن هذا السّوال او كأنه قيل: هل يعمل 
صالحاً ان رجع الى الدنيا؟ 

قال: :كلا إِنَهَاكَلمَة هوَقَآ لها +وليس اجابة لها او ليس 
يعمل صالحاً ان رجع وو من وَرَابهِم امامهم او خلفهم فان 
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الكقار حين الرّجوع الى الآخرة يكونون مقبلين على الدنيا ومدبرين 
عن الآخرة لتعلق قلوبهم بالدنيا ووراء بتثليث الآخرة مبنيّة. والوراء 
معرّفة باللآم بمعنى قدّام وخلف. 

وبَرْرّح إلى يوم جكتون و التعسات ]ان للسته تار 
والخرادديزه القيامة تو بيوم أنتهاء الترؤخ بو انتقال اقن الحيتة الى 
الجنّة واهل الثّار الى الثّار. 


بيان لترقى الارواح فى البرزخ 

و البرزخ هو الحاجز بين الشّيئين ويسمّى مابين عالم الطبع 
وعالم المثال برزخاً لكونه بين الدّنيا والآخرة فانٌ الدّنيا دار ابتلاء 
وامتحان والآخرة دار راحةٍ وقرار. والبرزخ بينهما هو الى يدخله 
الانسان بعد الموت و لايستقرٌ فيه بل يجوزه سريعاً او بطيئاً بتعب 
او براحةٍ. وهو الذى يسمّى بهور قوليا وبعده جابلسا كما انَّ قبله 
جابلقا وهو المدينة التى لها الف الف باب ويدخله كل يوم 
فسجدوا الا ابليس وفى غيرهاء وقداختلف الاقوال فى أن للانسان 
بعد الموت ترقّياً وتئرّلاً فقيل: ان التَرقّى والتَِّرّل والخروج من القوّة 
الى الفعل لايكون الا فى الدّنيا لان حامل القرّة وهو المادّة لايكون 
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الأ فى الدّنيا وبعد الموت والانفصال من المادة لايكون قوّة حتّى 
يكون خروج من القوّة الى الفعليّة العلويّة او السّفليّة. 

فلايكون التّرقىٌ والتَنَرّل والمأثور من الانبياء يب و اتباعهم 
انّ عالم البرزخ عالم فيه يتخلّص التّفوس عن شوائبها الغريبة فان 
كانت التفوومن سكينثة تخلصت من :شوائب العلئين حتّى اذا بلغت 
الى الاعراف لميكن عليها من العليّين شيءٌ واذا كانت عأسنية 
تخاضيك:فن شوانت السحة: 

فاذا بلغت التّفوس الى الاعراف خالصة من الشوائب الغريبة 
دخلت كل منها مقرّها من الجحيم والجنان وهذا فى الحقيقة طرح 
للغرائب وظهور لماهو ذاتىّ وليس خروجاً من القوّة الى الفعليّة بل 
ظهور للفعليّة الحاصلة فلا منافاة بين ماورد فى الشرائع الآلهيّة 
وبين ماقاله الحكماء من طريق الموازين العقليّة وليس الوقوف فى 
البرازخ لكل احدٍ بل الخارج الى الفعليّات السّفليّة من غير بقاء اثر 
من الفعليّات العلويّة عليه. و الخارج الى الفعليّات العلويّة من غير 
يقاء شوب من العفعليّات السفليّة عليه اذا ماتا دخلا مقّهما من غير 
أشارة اليهما. 

وغير هذين الصّنفين له وقوف فى البرازخ قليلاً او كثيراً 
تعد با أو غير معذذب حت يحل من الشوائك الغين الدانقة ويد كل 
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مقرّه. ولاشك فى أنْ المسلم قديكون له برزخ. 

وما المؤمن الّذى بايع البيعة الخاصّة وقبل الولاية ودخل الايمان فى قلبه ودخل هو 
فى أمر الائمّة فاكثر الاخبار تدل على ان ليس له برزخ ويكون برزخه وخلاصه من الشّوائب 
قبل الموت,. و عند الموت لايكون عليه شوب حتّى يحتاج الى الوقوف فى البرازخ. 

و فى بعض الاخبار دلالة على انّ المؤمن ايضاً قديوقف فى 
البرازخ وشهود اهل الشهود يدل على ذلك لكن هذا الوقوف لقليل 
من المؤمنين الضعيف الايمان. واكثرهم لاوقوف لهم فى البرازخ. 

و التحقيق انْ المؤمن اذا خرج من حدود نفسه او لميخرج 
لكن كان فى وجودة قوّة مهيّجه له على الخروج لايوقف فى 
البرازخ, واذا لميخرج من حدود نفسه ولميكن له قوّة مهيّجة على 
الخروج وكان راضياً بييت نفسه مطمئثًاً بارض طبعه يوقف لامحالة 
فى البرازخ بحسب تفاوت غرائبه وتفاوت تشبّثها وقدشوهد لبعض 
المؤمنين تكرار الموت ونزع الرّوحفى البرزخ. 

فاثقوا اخوانى وقوفات البرزخ وموتاتها. ولتنظر نفس ماقدّمت لغد؛ 
فما ورد من أن المؤمن لايخرج من الدّنيا الا بعد طهارته من الذَّنوب. 

نما هو لمن كان خارجاً من حدود نفسه أو من كان فيه قرّة مهيّجة. و 
مااشعر بوقوفه فى اببرزخ كان لمن لم يخرج ولميكن فيه قوّة مهيّجة. 

قدا نفخ فِى آلصُور قَلَآَنِسَاب بَيْتَهُم الور يضم 
الصّاد وسكون الواو القرن الْذى ينفخ فيه. 


فلاانساب بين الناس بعد نفخ الصّور 


قولالرسول 2 فى نفخالصور 
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شرح فى نفخ الور 
و ورد فى الاخبار انه قرن شن لون ينفخ فيه اسرافيل وله 
رأس وطرفان فينفخ فيه اسرافيل فيخرج الصّوت من الطرف الّذى 
يلى الارض فيموت اهل الارض. ويخرج الصّوت من الطّرف الّذى 
يلى السّماوات فيموت اهل السّماوات ثم يمكث الارض 
والثماواةخالة هن اهلها وشكاتها ماشناء الله بهن اافات الله 
جبرائيل وميكائيل و أسرافيل و عزرائيل. 

ثم ينفخ الله فى الصّور أو يبعث الله اسرافيل فيأمره فينفخ فى 
الصّور مرّة اخرى وله ثقب بعدد ارواح الخلائق فيخرج الصّوت من 
احداطرفيه الذي لي الشماواة فلايقى قن التحناوات اد الا 
حيى وقام كما كان ويعود حملة العرش و يحضر الجنّة و الثار و 
تحشر الخلائق للحساب. 

و قيل: أنْ الصّور ههنا وفى غير هذا الموضع ممّاذ كر من 
امثال الآية جمع الصّورة ويؤيّد هذا قراءته بضم الصّاد وفتح الواو 
وبكسر الصّاد وفتح الواو فائهما ليسا الأ جمع الصّورة بمعنى 
الشكل والهيئة. 

و نسب الى السّجَادِهِةٍ انه سئل عن الثفختين كم بينهما؟ قال: 
ماشاء الله. فأخبرنى يابن رسول الله يِه كيف ينفخ فيه؟ فقال: اما 
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التّفخة الاولى فانّ الله عر وجل يأمر اسرافيل فيهبط الى الدّنيا ومعه 
الضّور وللصّور رأس واحد وطرفان و بين رأس كل طرف متهما 
الى الآخر مثل مابين السَّماء الى الارض. فاذا رأت الملائكة 
اسرافيل قد هبط الى الدّنيا و معه الصّور. 

قالوا: قد اذن اللّه تعالى فى موت اهل الارض وفى موت اهل 
السّماء. قال: فيهبط اسرافيل بحظيرة بيت المقدّس و هو مستقبل 
الكعبة فاذا راه اهل الارض قالوا: قداذن الله تعالى فى موت اهل 
الارض فينفخ نفخة فيخرج الصّوت من الطّرف الّذى يلى الارض 
فلايبقى فى اللارض ذوروح 3 صعق و ماتء و يخرج الصّوت من 
الطرف الذى يلق اللتماوات الاين اف الشسماران ذوروم الا 
مواقا ابعر قد ْ 

قال9: فيقول الله لاسرافيل: يااسرافيل مت؛ فيموت 
اسرافيل: فيمكثون فى ذلك ماشاءالله. ثم يأمر الشماوات فتمور, 
ويأمر الجبال فتسير؛ وهو قوله تعالى يوم تمور السّماء موراً. 
وتغتير الال هيرا يعدو تسط وتبذل الأرض غير الارهن يسع 
بأرض لم تكسب عليها النوب بارزةٌ ليس عليها جبال ولانبات كما 
دحاها اوّل مرّةٍ ويعيد عرشه على الماء كما كان اوّل مرّة مستقلاً 
بعظمته وقدرته قال9ذ: فعند ذلك ينادى الجبّار تبارك وتعالى 
بصوت من قبله جهورى يسمع اقطار السّماوات والارضين: لمن 
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الملك اليوم؟ 

فلا يجييه مجيب فعند ذلك يقول الجبّار عرّ وجل مجيباً 
لنفسه: لله الواحد القهّار وانا قهرت الخلائق كلهم و امّتهم انّى انا الله 
لااله الأوحدى, لاشريك لى و لاوزيرء وانا خلقت خلقى بيدى, وانا 
الدهم يدق راذا احننهم قدرس: 

قاليوذ: فينفخ الجبّار نفخة اخرى فى الصّور فيخرج من احد 
الطرفين الّذى يلى السّماوات فلا يبقى فى السّماوات احد الا حيى 
وقام كما كان, ويعود حملة العرش ويحضر الجنة والثنار ويحشر 
الخلائق ابابو قدووه غير لمن الاخبار متضلا محن اراد 
فليرجع الى المفصّلات. 

ولمّا كانت النسب الجسمانيّة من التناسب و المصاهره و 
وككدزا ولاه العننقة لافتعضل :الا بعرتظ الساذة الحتماقة بو 
الاعتبارات العرماكةاسواء عضل التاننايين اللقنيين كلك اللسية 
الجسمانيّة او لمويحصل. وبالتفخة الاولى يخلص التنفوس من المادة 
الجرمانيّة سواء صارت متعلقة بابدان مثاليّة او كانت مجدّدة عن 
ذلك. وبالتفخة الثّانية لاتعود الموادٌ بل الاجسام مجرّدة عن موادّها 
كان كل نسبة وخلّة جسمانيّة منقطعةً فى التّفختين الا الشسب 
الروحانيّة الّتى تحصل للانسان باحدى البيعتين او بالسّنخيّة 
والتوااة لين المتتاشيين فلاييقى الشاي:حسماتية وبدهه. 
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وِيَوْمَدِلٍ ولا يتسا ءَلُون» اما فى التّفخة الاولى فظاهر 
وام قن التفخة الثانية ففى موفك :لمات لافى جميع المواقف 
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١‏ من لت موري قدمضى تحقيق الوزن والميزان 
وبيان الموازين فى اول سورة 5 الاعراف فى نير | "ية. 
0 «قَأَولَبِكَ هُمالْمُفْحُنَوَ مَنْ خفث نتْ مَوَزِينهُو 
توليك الْذِينَ خيزوااضكي) لانهم ضيّعوأ بضاعتهم 
التى هى فطرتهم الانسانية ومدة عمرهم من غير ا كتساب كمال 
لنسفوسهم فأنفدوا بضاعتهم من غير عوض فى جهنم 
خَنلِدونَ» لعدم بقاء الفطرة الّتى تكون غير ملائمة للجحيم 
ومخرجة منها. 

تل َفَحُ وُجُوهَهُم ألتَارُلفع الثار بحرّها: احرقت. والجملتان 
خبر ان بعد خبر او الُذين خسروا انفسهم صفة وفى جهنّم خالدون خبره. 

او فى جهنم خالدون حال وتلفح وجوههم خبر. او الجملتان 
حالان مترادفتان او متداخلتان او مستأنفتان. 

وهم فييهًا كَلِحُونَ) كلم كمنع كلوحاً وكناكنا ديا 
فنص كاوق عيوسن نبوا كان دن الح اوخبردونت الواتجان وسار 

ال كوءاء 3 اح نكا علدكى سناسيل لنة قدي 


القول و جواب لسوالٍ مقدّر كأنّه قيل: مايقال لهم حينئل؟ 


وو المو متو 053 


فقال: يقال: لتأنييهم: الم تكن اياتى تتلى عليكم «فكنتم 
بها تَكَدَبُونَ قَالُوا, هذا ايضاً جواب لسؤال مقدّرٍ كأنّه قيل: فما 
يقولون؟ - فقال: يقولون لكنه عدل الى الماضى لتحقق وقوعه. 

وخا خايت علو قت ايقن عرض متم اباك 
وقادتنا الى د كدي الا اك رونيوه العادية. 

وركذا كما فا لج يعمب القظرة :مرَبنا أخرجنا 
مِنْهًا فَإِنْ عَدَنا الى ما كنا فيه. 

إن تبلمون كان اعتذروا عن تكذيب الآيات فى 
الكرّة الاولى بكونهم مقهورين للشقوة وعدم رافي لهم من اشباع 
الشّهوة لامن انفسهم ولامن الخارج لانّهم كانوا ضالّين عن الطريق 
فما امكن لهم التوسّل بآثار الطريق و عقباتها. 

وقالوا : ان رجعنا لانكدذب لماعلمنا الطّريق واثارها وعقباتها 
فلا نخرج ولانضل عن الطريق 

واذا لونضل عن الطريق لمنضل عن صاحبهاء واذا لونضل 
عن صاحبها لانكدّب وان نكدّب كنا حينئذ ظالمين بوضعنا 
التتكذيب الّْذى لاينبغى لنا موضع التصديق الّذَى كان من شأنناء و 
اما النكذيب السٌابق فكأنّه كان مقتضى ضلالتنا ولميكن ظلماً منا. 

ؤثال ا خشتو ا يها افيا كانه تفقال لسر القت 
وو لا ُكلّمُونِي هاتان الكلمتان اظهار لغاية الشتخط عليهم وردع 


م 
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معن بداحه حضوره ومحل خطابه. 
ِنَهُوكانَ فَرِيقٌ مِّنْ عِبَادِى يَقُولُونَ حالاً وقالاً 
وزيا ذاقنا فاعذه لناوا رحتنا وات حَيْدُ أله حمين» 


يعنى أن جماعة من عبادى وهم الّذين تولُوا علياِدٍ بالبيعة الخاصّة 
توسملوا بى وتضرعوا على والتجاوا ال 
5 َقَاتَحَدْنمُو هم سخريًاء قرئٌ يضم السّين وكسرها 
ار ك يعتى ضارا سيت التعالكع بانتتهزانهم اسيايا 
سيك وذكرى» واسبايا لضلالكم لاانكم كنتم ضالّين بفطرتكم 
وركنتم م 2 مهم تَضحَكون) رمؤلاءكاترا اوليائى وكان الاستهزاء بهم 
استهزاءً ربى فجزيتكم ذلك الجزا ء واكرمتهم غاية الاكرام. 
ني د َرَيتهُم يوم ما كاحي 
ولذانك آَن شم لْقَابِرُونَ قرىّ بفتح الهمزة مفعولاً لجزيتهم 
وبكسر الهمزة مستأنفاً فى مقام التعليل . 
يعنى جزيتهم احسن الجزاء بان جعلتهم مخصوصين بالفوز 
وألنّجاء. او فائزين بمراداتهم. او فائزين يكمالات الانسان ولذائذه 
وقال» اى قال الله او الملك الموكل بهم وقرئّقل: على ان 
يكون امراً للملك الموكل ع تلبت فى الا رض ةا عبن 
الحيوة الدّنيا او فى ارض القيور بعد الموت. 


لابرهان للمشركين على جعلهم دونه الها 


2١ سورةالمؤمنون‎ 
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عَدَدَ سِنِينَقَالوالَبِثْنَا يَْمَا أَوْبَحَْضَ يوم فانّهم 
لدهشتهم و وحشتهم استقلوا مدّة لبثهم فى الدّنيا او فى القبور. 

ومُسْكل الْعَادينَ» اى الملائكة الموكلين بحفظ الاعوام 
والشّهور و الايّام علينا يستشهدون الملائكة على صدق مقالتهم او 
كأنّهم يلتفتون انهم مخالطون متحيّرون فى تعيين الايّام والشهور و 
يقولون: لاعلم لنا يما تقول فاسئل الملائكة. 

رقيال» اله او الملك وقرئٌ: قل مثل سابقه ون لنت إِيّ 
ليلا نك مكنم تَْلَمُونَ» لماخالطتم او لفظة لو للشمئي. 

َفَحَسِيْثُم اى اما تأمّلتم او اهملتم فحتم رأنمَا 
حَلَفنكُمْ َب عبث كفرح افع وكقيرن يعلط زراك إلينَا 
لا تَرْجَعُونَ) و هذه الجملة مستأنفة جواب لسؤالٍ مقدّرٍ بتقدير 
القول أى نقول: افحسبتم انما خلقناكم من غير استكمال لكم ومن 
غير استبقاء ا ل 

مَتعَلَى لله الْمَلِكَ الحو اذى لايشوبه باطل عن 
العبث والفعل الى نميكن له غاية ول ةل َه فلا حاجة ل 
الى من يعضده فيخلق خلقاً يعضدونه ثم يهلكهم من غير غاية 
ورف السعوقن لْكَرِيم»رمنكان با للعرش وهو 
اميس دا كن جاط الى الخلق بل يخلقهم 
ليجو دعليهم. 


م مق تبان التسناةةقق مقا ماك السادة 


دو مَن يدّْع) جملة حاليّة او معطوفة على لااله ال هو 
دمع وَأللّهء الذى لااله ال هو إنهًا د كن الاصنام 
والكواكب والظّلمة واهريمن او من يدع مع علىٌ)9ة اماما لع ل 
رهن لَهُ و بدى) لان من يدعو الهاً له على الهته برهان كمن 
يدعو الانبياء والاولياء:به#لظهور برهان صدقهم فى ادعائهم فهو 
بوك3 الأمهر لنتونتانه لافقا قن ولك الذي ودعو الها ال اماما 
لابرهان له على صدقه. 

ِنَم حسّابهو عند رَبْدىَ) كناية عن شدة العقاب 
55 ندري َل الْكفرُونَ» جواب لسؤال عن 
العّلة كأنّه قال: فانّه كافر ولايفلح الكافرون. 

وو قل» خطاب لمحمّديَزة او عام وعطف على مقدّر كأنه 
قال 213 او ذكريناة كرفا وسوكل ينا زابطتاة ْ 

وقل ورَّبٌ أَعْفْرْه مساوينا التى يلزمنا من الاشتغال 
رات عونا اكد ات الخارجة من وجودنا من اتَّباع اهويتنا 
والظر الى غيرك فى فعالنا ووَأَرْحَسمْ) بعد النَفضّل بالمغفرة 
ووا تتح اله حمين وتعنةة خالتة وذ كر له تمالى با تضافه 
بكمال مسؤله استرحاماً منه. 


وهى مدنيّة كلّها بلا خلاف وهى اربع شونا 

روى أن رسول اهبك قال: لاتنزلوهنٌ الغرف ولاتعّلموهٌ 
الكتابة وعلّموهنٌ المغزل و سورة النثور'". 

وعن الصّادق!9ة حضُنوا اموالكم وفروجكم بتلاوة سورة 
انور وحصّنوا بها نساءكم فانٌّ من أدمن قراءتها فى كل ليلة او فى 


* 0 ات 0 
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وسور ش«» قدمضى فى اوّل الفاتحة بيان الشورة وقرئ ههنا مرفوعا 
بيكدة او خيرا لمحذو أو مبتدءٌ َأنَدَلْتَنهَاء خبره ومسوًّغ الابتداء به 
كون التّنوين للتفخيم أو للتنويع. 
و قرى بالنُصب مفعولاً لمحذوفبٍ من غير مادة الفعل المذكور, او 
لمحذوفٍ يفْسّره قوله انزلناها(و فَرَضْنَلهَاء اى وقتناها وعيّنّاها او اوجبنا 
على النّاس مافيها او فصّلناها وميّزناها مافيها من الاحكام او أعطيناها. 


06 تفسير الصافى ج؟ ص 607و الكافى ج80 ص‎ .١ 
١١0 ؟. تفسير الصافى ج ص 5875 و ثواب الاعمال ص‎ 
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ونانرن فيها ايل تم) تدوينيّة هَينَلت) اى بِيّنات 
المعانى او مبيّناتِ للمقاصد لامر تكليفيّة “في صورة الكلمات 
والحروف ظاهرات المصالح لْعَلك 5 
ومصالحها فتعملون بها ثم شرع فى بيان الآيات. 

فقال لرَّانِيَة #والراض» ال :متهم حكمهها ارالتانة معدي 
قوله (فَاجْلِدُوأ) خبره. ودخول ألفاء بتقدير اما أو توهّمها لكون المقام للتفصيل او لتضمّن 
المبتدا معنى الشّرط لانّه بمعنى الّتى زنتء وقرئ بنصبهما بتقدير فعل ناصب لهما من مادّة 
الفعل المتأخّر أى أجلدوا او من مادٌّةٍ اخرى اذ كروا او احضروا الرّانية. 

و تقديم الرّانية مع ان الرّجل اولى بالتّقديم لان الّنا منها اقبح و لان شأنها بفطرتها 
ازا ت منعار ج ال يحون اليه تحن ةاوقمقة 
الّجل منهاكانت اولىبالعقاب ولذلك كان حدّها ناويا لحر 

و قال تعالى فاجلدواوكل وَحَدٍ منْهُمَا مائّة جَلْدَة 
معان شأنها فى العورززة ان معنت عليها بالنسة الى التجنال 


أ رع بره 


لا تَأَخُذَكم بهمّا) متعلويد تأخذكم والباء للسَبييّة او للآلة او متعلق 
قوله ورم وتقديمه على المعيووالة ل 

«فى دين الله طرق :لفو امتعلى با علدنا ازيل هدم ايراد 
شبّه دين الله بمكان مخصوص أو ظرف مستقرٌ حال من فاعل اجلدوا أو من 
مفعوله وجعله حالاً من مفعوله يفيد أنّهما لايجلد ان اذا لميكونا فى دين الله او 
حال من مفعول لاتأخذكم او صفة لرأفة وفائدة التُقيبد به التّنبييه على الخلوص 


فى اجراءالحد على الزانيين 
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من شوب الهوى. 0 0 

إن كندم َؤْمِنُونَ الله وَأَلْيَوْم الآخر» قيد للجلد او 
لعدم أخذ الرّأفة والشرط للتمبيج. 

ووَلتشْهَدْء عَدَايَهُمَا طَآيقَة ِقَةَ من لْمُؤْمِنِينَ» لى 
جماعة اقلّها الثلائة وقيل: اقلّها الو 95 وقيل: اقلّها ههنا اربعة لان 
اقل مايثبت به الرِّنا شهادة الاربعة. وقيل: منوط عددهم برأى 
الامام لقص د من احضار طائفة فى عذابهما تنكيلهما بالتتفضيح 
علاوة على تنكيلهما بالعذاب ليكون تعذيباً شديداً لهما وعبرة 
لشرهيا. 

و هذه الآية فى بيان حدّ الرّانيين مجملة؛ فانّ الرّانيين اما 
يكن كلاهيا اق احدهنا من اغل الدكة اوركوتاة مسامين محصديه 
او غير سمغطنين» كرين وير كين عدي أن يديو ولك 
حك وهذا حكم الحين المسلمين الغير المحصنين الغير البكرين. 

روى ان عمراتى بخمسة نفرأخذوا فى الرّنا فامران يقال 
على كل واحد منهم الحدّء وكان امي رالمؤمنين!4ة حاضراً فقال: يا 
عبر اس هذ] حكني 

قال: فأقم انت الحدّ عليهم فقدّم واحداً منهم فضرب عنقه. 
وقدّم الآخر فرجمه. وقدّم الثَّالث فضربه الحدٌّ وقدّم الدابع فضربه 
نصف الحد, وقدم الخامس فعزرّره؛ فتحيّر عمر وتعجّب النثاس من 
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فقال له عمر: يا اباالحسن خمسة فى قضيّةِ واحدة اقمت 
عليهم خمسة حدود وليس شىءٌ منها يشبه الآخر؟ 

فقال اقبر الل من انا الارّل فكان ذْمّيَاً فخرج عن ذمّته 
ولم يكن له حل ال السّيفء وامّا الثانى فرجل محصن حذه ادجم 
وامّا الثالث فغير محصن حده الجلد, و اما الرّابع فعبد ضربناه نصف 
الف وق اللعاميس اسجتوي وناو علق اعقام ةلت ة افر 

و قال: واطلق السّادس ثم قال: وامّا الخامس فكان منه ذلك 
الفعل بالشبهة فعرّرناه وادبناه وامًا السّادس فمجنون مغلوب على 
عقله سقط منه التكليف. 

ل ليو كي لي 
والرّانى لإينكج إلا. راتيه [ ا مشر كه والراقهة 
لا يكِحها إلا رَانِ أو مُشْرِك) قدّم الرّانى 50 لان المقام 
الجا نيستكديها والعل عقا على المر ا واوا بالحكة متها 

قيل: هو رد على من يستحل التمتّع بالرُوانى والتزويج بهن 
وهنٌ المشهورات المعروفات فى الدنيا لايقدر الرّجل على 

و فى الخبر عن الصّادق)9ة: هن نساء مشهورات بالرّنا 
ورجال مشهور ون بالرِّنا شهروا به و عرفوا به والثاس اليوم بتلك 
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المنزلة فمن اقيم عليه حدّ الرّنا او شهر بالرّنا لم ينبغ لاحد ان ينا كحه 
حتى يعرف منه التوبة. 

افق خبر انما ذلك فى الجهر ولو ان انساناً زى ث كاب 
تزوج حيث شاء. 

و فى خبر: لميسم الله الزّانى مؤمناً و لاالدّانية مؤمنة و ذلك 
لانّه تعالى جعلهما فى قبال المؤمنين و قرينين للمشرك و المشركة. 

فغلن ماد كر فى الأخبار كافك الآيةانهياً فى «ضورة الأخباز 
وهواكد من الاتيان بصورة الثهى وهو كناية عن نهى المؤمن 
والمؤمنة عن نكاح الرّانية والرّانى والمشركة والمشركإفان الاخبار 
عن الرّانى والرّانية بانحصار نكاحهما فيهم يدّل على أن عنوان الزن 
يقتضى حصر نكاحهما فيهم فكل عفيف وعفيفة رضى بنكاحهما 
منهم كان بمنزلة الزّانى والرّانية والعفيف والعفيفة لايرضيان 
بجعلهما بمنزلة الرّانى والرّانية فلا ينكحا من الرّانى والرّانية 
والمشرك والمشركة ولذا صرّح بهذا المكتى /' 

وقال وو حرم ذلك على المزمنين» يعض السسومنين 
والمؤمنات لكنّه اكتفى بالمؤمنين تغليباً. 

و قيل: انّ المعنى انّ اذى زنى لايجامع فى حال الرّنا الا 
الى كانت شيركة لدافى الرنا او كاتك ميد كاوهي السو من 
الزانية يعنن المرأة شريكة له.فى الرّنا او كانت اسوم خالا من الرّنا. 


8ع متن بيانالسعادةفى مقامات العبادة 


وقيل: هذا الحكم كان ثابتاً لكل زان وزانية وكان نكاح غير 
الموفيو فا لاته زايا علدييا بسراء كانا 0 كه 
نسخ هذا الحكم بقوله تعالى: وانكحوا الايامى منكم (الآية) او 
الى جن الاحبان. 

و المقصود انّ الرّانى لايرغب و لايعقد الآ على الرّانية 
ولعدمالسُّنخيّة بينه وبين الصّالحات فيكون الاخبار عن الكل به 
اعتبار الغالب. 

رو الحديون دمو سات حكم ازا والاية 
را غليهما ارادان: ييتّن أن نسية الفاحشة الى العباد من 
عظيم مستحقّ قائلها للعذاب مثل عذاب الرّانى والرّانية غاية الامر 
ان عذابه دون مرتبة عذابهما بدرجة وان يبيّن ان اثبات الفاحشة 
للعباد ليس مثل اثبات سائر الحقوق يكتفى فيها ببيّنتين حتَّى لايجراً 
الثافى هل اتضية ارما الى العناه: 

قير لقيو ترتر و حمست اللأنى الصدة 
فروجهن بالعفاف العام والحريّة والبلوج والعقل فان ا 
بالاحصان ههنا هذه (ثم الى يأتوا باز 1 َعَةَ شهدَاءَ فَاجْلدو وهخ 
كلم حل هذه الآية مجملةكا كثر الآيات. 

فان ظاهرها اختصاص الرّامين بالرّجال والمرمئٌ بالنساء 
والحال انّه لافرق فى الرّامى والمرمىّ بين الرّجل والمرأة. والعبد 


في حد القذف 
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والحرٌ. والمحصن وغير المحصن. والبكر و غير البكر. و لابين ان 
يكون الرُّمى فى حضور المرمئٌ او فى غيابه بلا خلاف فى ا كثر 
المذكورات. و لا بين كون الرمى بالصّراحة أو بالكناية الغير 
المحتملة غيرها ولكن ينبغى ان يكون الرّامى عارفاً بمعنى الكلمة. 

فلو قال: انت تزنى أو ابوك زنى بك أو يا أبن الفاعلة او انت 
المفعول وانت تعمل عمل قوم لوط. او لست من ابيكء أو امّى 
مازنت فى مقام لايحتمل سوى التُّعريض. او انا لست من الرّنا 
تعريضاً بالغير فى مقام لايحتمل غير التعريض. 

او قال فى قا الك ماصريحه الرّمى مع قصد الدّمى مثلاً 
امرأتك الفاعلة او مثل النُسبة الى الدّيائة مع قصد الرّمى كان رمياً 
ولو لميقصد بلفظة الرّمىء او لميكن صريحة الرّمى مثل أن يقول: 
ولدت من الحرام فانّه مشترك بين الرّمى والتوليد من الغذاء الحرام 
والانعقاد حال الحيض لميكن رمياً. 

نعم لو قال امثال ذلك فى حضور المسلم كانت هتكاً لحرمته 
وكان قائلها مستحقّاً للتَعزير, ولمّاجعل تعالى حكم زنا المحصنين و 
حكم اللُواط والسّحق القتل اعتبر فى اثباتها اربع رجال من دون 
اعنبان الثساء: خورضهم متف ردانق :او لتطتدات التكرن الباتها ضعباً 
وجعل على من نسب هذه الى احدٍ من دون الاتيان باربعة رجال 
حداً حتّى لايجترء احد على نسبة هذه الى الثّاس ولو راهم عليها 


2٠١‏ متن بيانالسعادةفى مقامات العبادة 


لايجترء على ابرازها لتلا يفتضح المسلمون عن عير جرم او ليتوب 
المجرم و لايفتضح ولايزهق روحه بجرم يمكن أن يتوب عنه و 
يعبدالله بعده. ولئلاً يفترى العامئة على الخاصّة, ولئلاً يجتروًا على 
الاظهار اذا رأوهم على المتعة . 

فانّ الله قدعلم انهم سينكرونها ويأخذون عليها فجعل 
الشاهد للدّنا اربعة رجال فقط لئلاً يجترء من رأى احدهم على 
الّتمتع بالمتعة على الاظهار فانّه قِلّما يتّفق اطّلاع اربعة رجال على 
الوطى ول ى كان خللالا. 

روى عن الصّادق/إة انه سئل لمجعل فى الرّنا اربعة شهود 
وفى القتل شاهدان؟ فقال: ان الله احل لكم المتعة وعلم انها ستنكر 
عليكم فجعل الاربعة الشّهود احتياطاً لكم لولا ذلك لاتى عليكم, 

قلما تجتمع اربعة شهادة بامر واحد. 

وفى رواية قال/ؤد: الرّنا فيه حدّان ولايجوز انيشهد كل 
اثنين على واحد لان الرجّل والمرأة جميعاً عليهما الحدٌ والقتل انّما 
يقام الحدّ على القاتل ويدفع عن المقتول. 5 


7 لا تَقْبَلُوالَهُئْ سَهَِدَةَأَيَدَاوَأُوَتَبِكَ هه 
الفلسقون» عطف فيه معنى التُعليل 


شب الى الباقروة انه ينول بالسديية والدين تؤخون 
لْمحْصّئنت قال فبرا الله المفترى ماكان مقيماً على القيرية عن ان 


سورة النور ١‏ 
يسمّى بالايمان قال الله عرّ وجل افمن كان مؤمناًكمن كان مومناً 
كمن كان فاسقاً لايستوون, وجعله الله منافقاً فقال الله: ان المنافقين 
هم الفاسقون, وجعله الله من اولياء ابليس قال: الا ابليس كان من 
الجنّ ففسق عن امر ربّه. وجعله ملعونا م 
التخصئت الككزلنت الفز : مدت نوأ ى أ دجوا رك ليه 
تاكذا موه نكو اناق املخرا دن الله عر دحيم 

روى عن الصادق)ذ سئل: كيف تعرف توبته؟ 

فقال: يكذّب نفسه على رؤس الخلائق حين يضرب و 
يستغفر ريّه؛ فاذا فعل ذلك فقد ظهرت توبته. 

وفى خبر عن الصّادق!9ة القاذف يجلد ثمانين جلدةٌ ولاتقبل 
له قهاذة اناالا نهد الرية أوكك فيه و وسور تاو رانين 
واحد يجلد الثّلائة ولاتقبل شهادتهم حتّى يقول اربعة رأينا مثل 
الميل فى المكحلة, ومن شهد على نفسه انه زنى لميقبل شهادته 
حتّى يعيد اربع مرّات كل مرّة بازاء شاهر. 

و على هذا يكون قولة الآ الذيى تابوا انشناء مدن قتولة: 
لاتقبلوا لهم شهادة ابداً. او من قوله: اولئك هم الفاسقون. ويجوز 
ان يكون المراد بالتوبة التّوبة الخاصّة الجارية على ايدى خلفاء الله 
فانه اذا حصل هذه التّوبة جبّت جميع ماسلف. 

وعلى هذا يجوز أنيكون الاستثناء من قوله فاجلدوهم 


ا ميتم بياق السسغاد افق مقاناظ الفيادة 


ثمانين جلدة, والمراد بالاصلاح بعد التوبة والرّمى اصلاح نفوسهم 
بالاعمال الصّالحة أو استرضاء المرميٌ وتكذيب نفسه عند من 
رمى عنده وهتك حرمة المرميٌ فى حضوره أو تسليم نفسه لاجراء 
الحدّ من دون ان حرا بنك دي 

«وَالَّذِينَ ب يَرْمُونَ روجهم لتاذكر حكم قذف 
الاجنبيّة ارادان يبيّن حكم رمى الإذدجع ع اريم أن رمى 
الازواج كرمى الاجنبية وَل 00 لْهُمْ شهَدَ بَدَاءٌ إلا إِِاأَنفسهُم 
فى الاتيان بهذا الاستثناء اشعار بان الرّمى تديكة عن ظْنُ 
ولحمين وحدس. وقديكون عن شهود وعيان, وهذا الحكم لمن 
شهد لا لمن حور 

«فشهَد: أأعيق أزكه بد كا مكان اربع 
شهود. قرئاربع شهادات بالتّصب مفعولاً مطلقاً وحينئذٍ يكون 
فتياةة الجنهع ,معد معدو الغير أىواجية ا وهليهم اق ختيراً 
محذوف المبتدأ اى الواجب او المعتبر او حكم الله شهادة أحدهم. 

وقرىٌ بالرّفع وحينئذٍ يكون شهادة احدهم مبتدء واربع شهاداتٍ خبره, او يكون شهادة احدهم 
على الوجوه السّابقة واربع شهادات بدلاً منه والمراد من احدهم واحد لا على التّعيين حتّى يفيد العموم 
البدلىّ اى تهاب ول راح يتفي اربع شهادات. 

وياللّه) ست بشهادات او بشهادة احدهم او متنازع فيه ِنَدُولَمِنَ 
َلصَدقِينَ» اى فيما رماها والجملة مفعول لشهادة احدهم او 


سؤرة النوؤر لالع 


لشهادات والعامل معلّق عنها او هى خبر عن الشهادة ووجه جواز 
حملها على الشهادة لكون الشهادة فى معنى القول او مستأنفة 
جواب لسؤال مقدّرٍ كأنّه قيل: مايقول أو مايشهد؟ 

فقال: يقول: انه لين الاير ١‏ لخلوشة, اى الشهادة 
الخامسة مأ دَلَعْنَتَ الله قرئ بتخفيف نون أن ورفع لعنة الله 
وتشديد نون ان ونصب لعنة الله عَلَيْه إنكانَ من ألْكَدْبِينَ» 
وهذا لعان الّجل وحكمه قراط نه لق ف خقر زوم لد ا 
وبينها. 

7 يَدْرَوَاعَنْهاا لَعَذَابَ) اى عذاب الرّجِم أن تشهّد 

رَبَعْ 3 شهد شهدت بالله إ َهُوِلَمِنَ الْكَزِبِينَهنيما رعاهانة 

والخئمسة: »قرىٌ يرفع الخامسة يعرم وبتضييها غنطناً 
على اربع شهاداتٍ بالنصب. 


الله مصدراً ومرفوعاً. وقرئٌ بتشديد النُون وغضب الله مصدراً منصوباً. 

َعَلَيْهآ إن كان مِنَ ألصَّسدقِينَ» فيما رماها به 
عن الصّادق )ند 8 جواب من سأله عن هذه الآية انّه القاذف الذى 
يقذف امرأته فاذا قذفها ثمّاقرّ انه كذب عليها جلد الحدّ وردّت اليه 
امرأته وان ابى الآان يمضى فليشهد عليها اربع شهادات بالله انه 
لمن الصّادقين, والخامسة يلعن فيها نفسه ان كان من الكاذبين: وان 


؟اء مقن يراق اليتقاد فن(مقامات الغيادة 


ارادت ان تدرا عن نفسها العذاب و العذاب هو الرّجم شهدت اربع 
شهادات بالله انه لمن الكاذبين: والخامسة انْ غضب الله عليها ان 
كان من الصّادقين. 

فان لم تفعل رجمت وان فعلت درأت عن نفسها الحدٌ ث” 
لاتحل له الى يوم القيامة. قيل: أ رأيت ان فرّق بينهما و لها ولد 
فات؟ قال: ترثه امّه وان ماتت امّه ورثه اخواله. و من قال: انه ولد 
تتا جل الغد:قيلفيرد الية الو لد اذا اقضينه؟ 

قاللكولا كزامهاولذ يدت الأو .ويرقة الاي 

و فى خبر: أن الآية نزلت فى رجلٍ من المسلمين جاء الى 
رسو لالله يَدِبِ وادذعى انّه رأى رجلا معامرأته. وفى خبر ان عويمربن 
ساعدة العجلانيٌ رأى ذلك و جاء الى رسول الله يدل 00 

وفى خير ان هلال بن اميّة قذف زوجته بشريك بن 
الشمعاء. 

و عن الصّادق/9 اذا قذف الرّجل امرأته فانّه لايلا عنها حتّى 
يقول رأيت بين رجليها رجلاً يزنى بها. 

و عن الباقر)3 يجلس الامام مستدبر القبلة فيقيمهما بين 
يديه مستقبلاً القبلة بدخداء ويبدأ بالّجل ثم المرأة واذا شهد مرّتين 
او ثلاث مرّات ونكل جلد الحدٌ ولايفرّق بينه وبين امرأته. 

واشير فى الخبر الى انّه لمّاجعل الله للرّوجٍ مدخلاً لميجعله 


منافقوا الامّة وافكهم على امالمؤمنين 
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لغيره جعل الله شهادته اربع شهادات بالله مكان اربع شهود بخلاف 
غير من اب وولد. 4 وغيره. ولو قال غيره ذلك قيل له: وما 
أدخلك المدخل الذى تركر هذا فيه وحدك نذانت متّهم. 

روَلَوْلَا فَضل أ لله عَلَيْكه وَرَحْمَتَهُو قد مضى 
مكرّراً انّ المراد بالفضل الّسالة وأحكامها والتيكل :ود الئحية 
الؤلآية واثارهااو تفقوو أو الله تاب حكيم) ولفضّحكم 
أو عاجلكم بالعقوبة حذف الجواب تفخيماً للعقوبة كأنّها لايمكن ان 
تجرى على اللّسان وليذهب ذهن السّامع كل مذهب ممكن. 

ولانه تعالى جرى على طريقة ة مخاطبات العرف فان 
الغضوب اذا اشتدٌ غضبه غاية الاشتداد لايفى شدة غضبه باطالة 
0 واتمام الخطا ب فيحذف منه بعضه وان كان اصل الغضب 

يقتضى اطالة الكلام واتفلظة 

وِنَالَذِينَ جَاءُو بالإفك) افك كضرب وعلم افكاً 
بالكسر و الفتح والتحريك كذب كأتّد بالتشديد وافكه عنه كضرب 
صرفه وقلبةار كلت رأيه عْصْبَة اى 0 
اوه شب لَك الشمير للافك او الاتيان بالافك المستفاه 
من جاوًا بالافك. 

هم ب ا شل شرم 5 

وَل هو خيّْرٌ لكم) لان افكهم لايورث ضرراً عليكم بل 

ينفعكم لانّه يكون كقّارةٌ لذنوبكم وتخفيفاً لاثقالكم. 


ع2 متن بيانالسعادةفى مقامات العبادة 


لكل أمْري مّنْهُم ما كتَسَبَ مِنَ لونم فان من 
هؤلآء العصبة من يقول افتراءً مع علم بانّه افتراء. ومنهم من يقوله 
ظنَاً وتخميناً. ومنهم من يقول تقليداً, ومنهم من يستمع. ومنهم من 

يسمع؛ ولكلٍ منهم قدر ما كتسب من الاثم. 

وَأَلذِى تَوَلْْكِبْرَهُو» معظم الائمكعبدالله بن ابّى سلول 
فانّه كان راشن اصحاب الافك كانوا يجتمعون عنده وكان يحدث 
النّاس بحديث الافك ويشيع ذلك بين النّاس ويقول باتت امرأة 
نبيّكم مع رجل حتى اصبحت ثم جاء يقودها والله مانجت منه 
فالعا مهاه . 

و قيل: المراد مسطح بن اثاثة . وقيل: حسّان بن ثابت. او 
المعنى الّذى تولّى كبرياءه وتأتّف عن انقياد الرّسول يَؤِيِ وتوقيره. 

ومنهم) اهن هوك القضية ولو غات عظيم)» 
قدنقل فى تفاسير الخاصّة و العامّة انْ الآيات نزلت فى عائشة. 
وسبب نزولها ان الرسول يَئِةْ خرج بها فى غزوة بنى المصطلق وكا 
الرّسول يَيهِ اذا ارادان يخرج باحداهن فى غروةٍ اقرع بينهن وبعد 
مارجع من تلك الغزوة ودنى من المدينة قامت عائشة حين اذنوا 
بالرّحيل ومشت حتّى جاوزت الجيش فلمًا قضت شأنها اقبلت الى 
الرّحل فلمست صدرها فلم تجد عقدها فرجعت فى التماسها عقدها 
فحبسها ابتغاؤه واقبل الرّهط الّذين يحملون هودجها فحملوا 


ميو زة النون: بااع 


هودجها ظنًا منهم انه فيه ووجدت عقدهاء ورجعت فلم يجد فى 
المعسكر داعياً ولامجيباً فبقيت فى المنزل الّذى كانت فيه ظنّاً منها 
ان القوم سيفقدونها. وكان صفوان بن المعطّل السّلمىّ جاء من وراء 
الجيش فأصبح عند منزلها فعرفها فأناخ راحلته فركبتها فقادها حتّى 
اقيا اعيضر 

فقال المنافقون ماقالوا فى حقهاء فأنزل الله تلك الآيات 
لتبرئتهاء و نقل عن الخاصّة انها نزلت فى مارية القبطيّة ومارمتها 
به عائشة. 

روى عن الباق رمد انه قال لمّاهلك ابراهيم بن رسو ل الله يدل 
حون غلية: رسو الوه خرن شديداً فقالت له عتائشة هاالذى 
يحزنك عليه فما هوالاً ابن جريح فبعث رسول الله ئز, عليَاهِدٍ وامره 
بقتله فذهب علي/2 ومعه السّيف وكان جريح القبطيّ فى حائط 
فضرب علىٌ/9ة باب البستان فأقبل اليه جريح ليفتح له الباب فلمًا 
رأى علياود عرف فى وجهه الغضب فأدبر راجعاً ولميفتح باب 
البستان فوثب علىٌ)إ9 على الحائط ونزل الى البستان واتبعه وولئٌ 
جريح مدبراً. فلمًا خشى ان يرهقه صعد فى نخلة وصعد علىٌ/99 فى 
اثره فلمًا دنى منه رمى بنفسه من فوق الثخلة. فبدت عورته فاذا 
سما لجال لاله فنا للسياء. 

فانصرف علي :9د الى النّبِىَ يذ فقال له يا رسو ل الله اذا بعثتنى 
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فى الامرا كون فيه كالمسمار المحمى فى الوبر امضى على ذلك ام 
اتعيت؟ 

قال: لابل تبّت. قال: والّذى بعنك بالحقّ ماله ماللرّجال 
وماله ما للنّساء فقال: الحمد لله الذى صرف عدا السّوء اهل البيت. 

وروى حكاية رمى المارية بنجو آخر. 

لوْلآ إِذْ سَمِعْتْمُوهُ ظَنَّ آلْمُؤْمِنُونَ وَأَلْمُؤْمِنَتْ 
بأنفسهم را 1 عن الخطاب الى الغيبة اشعاراً بان الايمان 
يقتضى ظنٌّ الخير بالمؤمن فانّ الايمان الّذى بمعنى الاسلام يقتضى 
التسليم و عدم الاستبداد بالرّأى وعدم التَفوّه بما يقتضيه الهوى 
وظنٌ التسليم والانقياد بالمؤمنين ومع ظَنٌْ التسليم بالمؤمن لايبقى 
ظَنٌ اتباع الهوى والفاحشة به. و قدّم الظرف لان المقصود التو بيخ 
على عدم ظَنٌ الخير حين سماع الافك و التحضيض على ظنّ الخير 
حينئذ و الا ففى غير زمان الافك يكون ظنّ الخير مسلّماً مفروغاً 
عنه. 

والمراد من المؤمنين و المؤمنات صفوان و عائشة أو مارية 
وجريح. أو المراد جملة المؤمنين و المراد من انفسهم من ذكر لكنّه 
ادّاهم يقوله بأنفسهم للاشعار بانّ المؤمنين ينبغى ان يكون كل 
بمنزلة نفس الآخر. 

وو الوا عظت شق طن البقؤتوه وعدا فك مين 


سورة النُور ا 
ولا جاءُو عَلَيْهِ بأَرْبَعَةَ شهَدَاءَ فَإِد لَم 0 توا بالشهداء 
َأُولتَبِكَ عند الله هم آلْكَذِبُونَ و هذا من حيلة مول 
القول او ابتداء كلام من الله واشارة الى انّ المدّعى اذا لميكن عليه 
البتنة المعتيرة فيه مكذّبٍ عندالله و يترتّب عليه حكم الكذب. 


ِوَلَولَا فَضل آللَهِ عَلَيْكه و حك تدر تن الد نما 


م2 


ةكد هذه اكلم لا الال فى ومى التوج وهذا فى 
قضيّة خاصّة هى رمى مارية او عائشة وِلّمَسَّكُمْ فى مآ أَقَضُْم 
فيه عَذَابٌ عَظِيمٌ)ذكر الجواب ههنا جرياً على اقتضاء الغضب 
النُطويل والتّغليظ وتصريحاً بعظم العذاب وبانٌ سبب هذا الغضب 
وتغليظ العذاب هو الخوض فى هذا الافك. 

أذ تَلقُونَهُ لمحن يض فوم يعنى تديرونه 
بينكم من غير تحقيق له كأنّ السنتكم تأخذه وتقيل مايلقيه غيركم 
من غير اطلاع ذواتكم و قلوبكم يقال تلقّى القول بمعنى قبله. 

و قرئىٌ: تتلقونه بالتائين على الاصل وتلقونه بالتخيف من 
لقيه بمعنى تناوله وتلقونه بكسر حرف المضارعه من هذه المادة 
وتلقونه من القاه. وتلقونه من ولق بمعنى كذب. وتألقونه من الق 
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بمعنى كذب. و تثقفونه من ثقف اذا طلب ووجد. وتقفونه من وقف 
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وو تقولون بأفواهكم» من غير اطلاع قلوبكم واعتقادها 


ا مت تيان اللسفادافن مقاما ف العيادة 


ما لِْسَ لكم يوى عِلْي وحْسَيُو : سَبُونَهو هَينَاه سهلاً لاائم فيه 
ولاتبعة لا وو هو عند أَللّه عظيم). 

اعلم, ان الازمان متشابهة واهل كل زمان حالهم تشابه حال 
اهل الزمان القالقووالاضى فان اهالن الاق منة السّالفة على ماوصل 
الينا من سيرهم كانوا مثل اهل هذا الرّمان. 

كانوا ينتحلون الدين لاغراض نفسانيّة لالغايات انسانيّة 
وكانوا يغتابون ويتّهمون من كان داخلاً فى الدّين مثلهم وكانوا 
يتجسسون غورا توماو ريعي عتليهو :ون بدلموة حنفيهة بعضا 
بالالقاب ويسرّون بظهور سوءات اخوانهم. و يسائون بظهور 
محاسنهم. وكلّ ذلك كان منافياً للدّين بل مناقضاً للغايات المقصودة 
من التّديّن. ' 
7 و لولا ذا 2 و لله 0 مايصح نَأ أن 
تكلم بِهَْذَا سْيْحَنيَكَ لولا قلتم سبحانك تعجّباً من الجرأة 
على مثل هذا القول او تنزيهاً لله من ان يكون حرم نبيّه يِه فاجرة 
لان فى فجورها كراهة الناس له وكراهتم ينافى دعوته. 

هنذا بُهْكَنٌ عظيم) فى نفسه فانٌّ نسبة الفجور اعظم 
بهتان, وبالنسبة ين عليه فائها حرم الرّسول يَ. 5 

يَعَظْكُوأَللَم متصدك وحظب اشير نام ان 


تكو دو أوالكلا تغردول :او كراهة إن اتحوذواء او قن وا شهزدواء: أن 


جزاء من احب تشيع الفاحشة 


قيورة النواو 2 


يمنعكم بالرعظ من أن تعودوا ولمثلدى أَبَدَاء مادمتم فى الدّنيا 
وأن إنكنثم 6 0 منِين» شرط للتّهييج لان الايمان يقتضى عدم التَفِره 
بمثله فى حق من كان فى ديته. 

وق الله لكذالاينت يَلت)اى علامات الاحكام و 
اثارها / 0 التنّدوينيّة الدَانّة على الاحكام التُكليفيّة القالييّة 
والقلبيّة. 


وو الله عَلِيم) يعلم ماينبغى و ما لاينبغى لكم و مايترتب 
على افعالكم «حَكيم) لايشرع لكم حكماً و لايمنعكم من أمراً اله 


ة مقتخ 0-0 ذلك. 


إن الي جتن أن تَشِيعَ ألمَحِشَة)الفاحشة الدّنا 
أو ما يشتدٌ قبحه. اوكلّ مانهى الله عرّ وجل عنه «فى أَلذِينَ 
عامنو اه ماق تنيع و المفى الذي يحتون .أن تكثر الزنا او سائر 
الفواحش فى الَّذين امنوا, او الّذين يحبّون ان يكثرذ كر الفاحشة فى 
الذيْق امتواة :او طرف مسععة حال من الفاحشة: و"المعتى ان الذيين 
يحبّون أن تظهر: الفاحقده الثابتة فى المؤمنين و يكثرذ كرها. 

ِلَهُمْ عَذَابٌ تَّ اليد فى الدقياء بالحدٌ المقرّر له فى 
اشر بعة أو بالعذاب عند الاحتضار او بالخوفٍ من الافتضاح أو 
باستيحاش المؤمنين منهم َوَالأَخْرَة وَاَللهُ يَعْلَم ان لهم 
عذاباً فى الدّنيا والآخرة ولذا يمنعكم عن العود. 
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وو نتم لآ تَعْلَمُونَ ولذا تيون ولاتخافون والجملة معطوفة 
على جملة انّ الذين يحبّونء او على اسم انّ وخبرها وكلتاهما فى مقام التليل 
لقوله يعظكم الله او جملة الله يعمل مفيدة للتعليل. 

وعن الصّادق/9ذ انّهِ قال: من قال فى المؤمن مارأته عيناه 
وسمعته أذناه فهو من الّذين قال الله عرّ وجل: انّ ألذين يحبّون 
(الآية). 

و عن الكاظمءة انه قيل له: الرّجل من اخوانى بلغنى عنه 
الشىء الّذى ا كرهه فأسأله عنه فينكر ذلك وقدأخبرنى عنه قوم 
ثقاة؟ فقال9ة: كذِّب سمعك و بصرك عن اخيك وان شهد عنك 
خمسون قسامة وقال لك قولاً فصدّقه وكذّبهم ولاتذيعنٌ عليه شيئاً 
تشينه به وتهدم به مروّته فتكون من الّذين قال الله تعالى: ان الّذين 
يحبّون (الآية). 

وعن رسول الله َي من اذاعٍ لحني كان كيدي 0 

«َلَولا فَضْل آله علَيكُمْ وَرَحْمَهُ وَأنَ آله 
رَعُوف رَّحِيم) تكرار هذه الكلمة اشارة الى نهاية قبح هذه القول 
وشدة الغضب لاجله ونهاية قبح حبٌّ شياع الفاحشة فى المؤمنين. 
وحذف الجواب ههنا للاشعار بشدّة القبحع وشدّة الغضب على حبّ 
شياع الفاحشة. 

انها الدية مدو اه ةفض اكدها ٠‏ للنظلت هه 


شورة الثوان نفك 


وترغيباً لهم فى امتتماع خطابه وله 5 َبِعُواخطوَ تِ الشيْطلن» 
فى اشاعة الفاحشة ورمى البريء وغير 5 وقدمضى فى سورة 
البقرة عند قوله لام تتّبعوا خطوات الشيطان تحقيقة الخطوانع: 

«و من يتَبع خُطَوَت آَلشَيْطَنِ يضل ويشقى 
واه ا بِالْفَحْشَاءِء البالغة فى القبح 
وَأ لمك مالايعرفه العقل والعر عست ون خالا كو الفا فى 
لل دلولا فَضْل لله عَلَيِكُمْ وَ رَحْمَنُدمَا رك نكم 
مَنْ أَحَدٍ أَبَدَاه زكى يزكو زكاءً عا كاري د 0 3 
وتنعم 58 من الكدورات ووَ نكن | الك عه 
نش كوبا ستعزادرمق قله يسنن قوله أو :ففلة 1 ميم 
الأتواله السفالئة و العالئة وعليم» ما فعالة بو او ال حكاتة 
واستعداداته المكمونة الغير الظاهرة عليه و على غيره. 

وو لا يتل الا الوأ كالضّرب والوّا كالقعود والا كالمضيّ 
وائتلى قصر وأبطا ويك والى وائتلى حلف. وقيل فى نزول الآية: 
انه الى جماعة من الصّحابة على ان لايتصدّقوا على رجل تكلم 
بشيء من الافك ولايوأاسوهم. ا 

و قيل: نزلت الآية فى أبى بكر ومسطح بن اثائة وكان ابن 
خالة ابى بكر وكان من المهاجرين ومن البدريّين وكان فقيراً و 
يتحئل 50 بكر وكان من رؤساء اصحاب الافك فلمًا خاض فى 
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الافلاك قطع عنه و حلف ان لاينفعه بنفع فلمًا نزل: : ولايآتل «أولوآ 
لْفَضْل منكم وَألسّعَة) عاد الى المواصلته. 

والمراد بالفضل هو السّعة الّتى تفضل عمًا يحتاج اليه 
الانسان فى انفاقه. والسّعة اعم منه وممّاكان بقدر حاجة الانفاق 
بنحو السّعة, او احدهما مخصوص بالمال والآخر بسعة القلب من 
حك القلر والاخاذى نر اند از ترا كراعة انايتو اشن اد 
لايؤتواء او فى ان يؤتوا؛ وهذا على ان يكون لايأتل بمعنى لايحلف 
وان كان بمعنى لايقصر فهو بتقدير فى اى لايقصر أولوا الفضل 
سكين :ان تور ار لك | لذ يق وان اراك اقروات اذك 
تربى الرّسول وغ 

«َآلْصسَكين وَآَلْمُهَجِرِينَ فى سَبِيلٍ آله 

و َع اوَلْيَصْفَحُوَاء قرىّ أن تؤتوا و هذان بالغيبة زالحطان و 
قدمضى كور ان العفو عبارة عن ترك الانتقام سواء كان و 
لحقد القلب على المسىء او لميكن, والصّفح عبارة عن تطهيرالقاب 
عن الحقد عليه لكها كالفقراء والسساكين اذا افترقااجتمعا و 
اذااعتيها افتزقا والأية اثتارة إلى كيقية خسو العمل جئة السسنء 
خصوصاً على مانقل من سبب نزولها. 

فكأنّه قال: و ليعفوا عن المسىء و ليصنفحوا و لايأتل 
اول واالفضل فى الاحسان اليه اذاكان اهلا للاحسان. 


سنورة النور فيك 


اه َحَبُونَ أن يَعْفْرَ أللّهُ كج نرغيب فى السراتب 
المذكورة بأحسن وجه يعنى ان لله يغفر للمسيء ومن ارادان يغفر الله له 
فليشا كل اله فى العفو عن المسيء فا ليشا كل له يغقر الل له لامحالة. 

وواللة عفوة رحيج رختر لمويعن الس ويرحم من 

يحسن الى المسيء. 

ِنَالْذِينَ يَرْمُو نَألمخصّتنت الغَنلت) ممًا 
قذفن دالت بيك : نك اموا فى الد نيا وا لاخر روا 
عَذَابٌ عظيم)كرر: لان الاوّل لبيان العقوبة الصّوريّة والحدود 
الدنيويّة وهذا لبيان العقوبة الاخرويّة والحدود الباطنيّة و للتنبيه 
على عظم الذّنب. 

7 يوم تَشْهَد عَلَيِهِمٍ قرئ بالتّاء داياءالْسِتَتىُ: 
وَأَيْدِيهِم وَأْدْجْله بمَاكَانوايعْمَلُونَيَوْميزَ د يوفيهم 
َللّهُ دِيتهُم)ى جزاءهم مالْحَقَّ وَيَعْلَمُونَأنَاللَه م هوأ لحو 
لين روى انّه ليست تشهد الجوارح على مؤمن انما تشهد 
على من حقّت عليه كلمة العذاب. 


2 6 س أ 


7 لخيتيت لِلحْبيثِينَ وَالْحْبِيثُون الحيته 
وَأَلطَْيْبنْت لِاطْيبيينَ وَأَلطَّيَبُونَ لطّيبدتهالساه 
بالخبيئات والطَّيّبات الاقوال الخبيثة والطَيّبة 06 كرها عقيب 
الافك. او الاعمال الخبيثة والطَيّبة سواء كانت من سنخ الافعال 
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والاقوال. 

او العلوم والاخلاق والاحوالء او المراد بها النّساء الخبيئات 
واالطئبات يقزيتةذ كرها عقيت انك غائشة اوهارية: او المزاد مطلق 
ماتسمّى بالخبيفات و الطَّيّبات سواء كانت من سنخ الاقوال 
والاوصاف. و من سنخ الدّوات من المطعومات والمشرويات 
والملبوسات المنظورات والمسكونات والمتكوحات. 

و على تعميم الخبيثات ينبغى تعميم الخبيثين للرّجال و 
النساء بطريق التغليب. 

وعن الحسن المجتبى/إ انه قال بعد ما حاجٌ معاوية 
واصحابه وقام من مجلسه: الخبيثات للخبيثين والخبيثون 
للخبيئات هم والله يا معاويةانت وأصحابك هؤلآء وشيعتك, 
والطيّبات للطْيّبين الى اخر الآية على بن ابى طالب واصحابه و 


شعته. 
عه 2 
ع س 


0 ولتبك) يعنلى 0 وعائشة او جرح ومارية 
وامثالها او الطَيبون والطيّبات «ِمُبَرّءُون مما و فيهم من 
الافك او مما يقوله الخبيثون يعنى من أن يقولوا مثل قولهم. 

مم مُعْفرَ 5 و رِزْقّ كريم)لطيربتهم وطيبوية دين 

وكا لها رون تأعثر الا تدخاو او سيره وقير 


9 و م6 ض, 5 


عن نالشواء انا ني دهت كر كشت رامعا فيه 


موق 


سورة النور وفك 
استاذتةواستانسن استعله وامعانين طلت لانن اى الانسان: 
و قيل لرسول الله يَية: يا رسو ل الله ماالاستيناس؟ 
قال: يتكلّم الرّجل بالتّسبيحة والتحميدة والدكبيرة ويتنحنح 
على اهل الحية: :وهذا نتاضي الاأسيعانن مال الاتست جاتن 
والاستعلام. و قيل: اطلع رجل فى حجرة من حجر رسو ل الله. 
فقال رسول يَز ومعه مدرىٌّ يحكٌ به رأسه لو اعَلَم انك تنظر 
اطعات به فىعينيك انما الأستيذ ان من النظر. 
َوَتسَلمُوَاعْلَيَ أَهْلهاء بيان للاستيئاس على بعضه 
معانيه و حكم آخر على بعض اخر وذ لكُم » الاستيناس او الدّخول 
بالانسيتاس ِخَيْرُ لَك و قلنا لكم ذلك اوانزلنا عليكم هذا 
الحكم لعَلَكم تَذَ كرون مصالحه. 
«فإن لَهْ تجدوافيهًآ أَحَدَافَك تَرخْلوهاءلاته 
قديوجد فى بيوت غيركم ما لايجوز لكم الاطّلاع عليه ومايكره 
ماعن البيك ابلك ع الغير عليه. 
حت يُؤدْنَ لَكُمْ وَإن قيل لَكمٌآرْجِعُو ا فَارْجِعُوا) 
و انر و لاتكرهوا فانه قديكون صاحب البيت بحال لاإيجوز 
٠. ٠.‏ 0 م 
٠١‏ ددع ل انس نكرو امغر اوانفع لكم دو الله 
ما تَعْمَلُونَ ن عليم» فان ترجعوا عن طيب نفوسكم يعلمه الله 
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16 به لَيْسَ عَليْكم جتاح)جواب لسؤال مقدّررأن 
: 0 يون اَي ومن غير استيناس وتسليم . 
ملع لَكم)لى تمتّع و استمتاع. فى الخبر انها 

المقانات والغاناكيز الارحية و افقاليا: 

و قيل: المراد الخربة يدخل الانسان فيها لقضاء حاجة. و 
قيل: المراد بيوت التّجّار و الصّنّاع التى يفتح ابوابها لمعاملة الئّاس, 
و قيل: انّها منازل المسافرين. و الحقّ انَّه اذا اريد بالمتاع التمبّع 
كان المراد بالبيوت مطلق البيوت الّتى يكون اذن عام من الشارع او 
من مالكيها فى الدّخول فيها. و ان كان المراد بالمتاع الاجناس الّتى 
يتمبّع بها كان المراد مطلق البيوت الّتى يكون فيها امتعتكم سواء 
كانك النبوت مملوكة لكو غير مسكرنة لكو ولعيركه'اى مماركة 
لغيركم غير مسكونة لكم : لغيركم. 

«وَالله يَعْلَهُ مَا تَبْدُونَ وَمَا تَكْتْمُونَ من الافعال و 
الأخؤان والاخلاق :و الثات و الاستحرادات الى ل تشعووا بها بعد 
فيعلم و لايقع دخولكم فى بيوت غيركم و نيّاتكم فى دخولكم 
فلاتدخلوا من غير استيناس حتّى يتّهمكم غيركم بالفاحشة او 
قصدها و لايقع انظاركم على مالايجوز التّظر اليه من حريم صاحبى 
البيوت فيريبكم و لاتقدروا على منع نفوسكم من الفاحشة. 
و هذا تحذير مما يجعل الانسان معرضاً للتّهمة و ممّا يريبه 


سورة الور ١‏ 
ادلعا جه عور اللزائي بو االزاية و غلك عل رمن ردصي عترم 
بالفاحشة, حدّر المؤمنين عن مواقع الرّيبة و مواضع التّهمة حتّى 
لايقعوا فى الرّيبة و الفاحشة و يستحقّوا عقوبة الفاحشة و لايوقع 
الئّاس فى سوء الظّنّ و رمى الفاحشة فيستحقّوا عقوبة المفترين. 

كما انّه حدّرهم بالآية عمّا يريبهم او يريب غيرهم من النّظر 
الى فروج غيرهم أو من ان ينظر الى فروجهم وحدّر النّساء من ذلك 
ومن ابداء زينتهن لمن لايجوز له التّظر بالرّبية 

فقال: وقل للَمُؤْمِنِينَ يغضوأمِن أبْصَرِهِمْ) قدمضى 
مكرّراً انّه تعالى مايأتى بالمقول فى أمثاله للاشعار بان قو له يَزل 
لقوّة نفسه يؤثّر فيهم بحيث يصير سبباً لمايذكر بعده من غير اعتبار 
المقول فى جزم الجواب. و غضّ طرفه غضاضاً بالكسر و غضاً و 
غضاضاً و غضاضة بفتحهنٌ حفظة وتحمّل المكروه. و غضّ من 
بصره نقص منه ووضع من قدره. 

و قيل: من هنا زائدة والمعنى يحفظوا ابصارهم وانظارهم من 
النظر الى مالايحل النّظر اليه. او من النظر الى مالاينبغى لهم النظر 
اليه سواء كان عدم استحقاق التّظر من باب الحرمة او من باب 
الكراهة او من التطر الى ماسوى الله واياته كما يجيء. 

و يَحْهُ وأ فْرُوجَهُم) من ان ينظر اليها من لايحل له 
النظر 0 فى الخبر. او من مطلق النظر اليها سواء كان 


م متن بيانالسعادةفى مقامات العبادة 


الثاظرون انفسهم أو غيرهم حلالاً كان التّظر او غير حلال على ان 
يكون النُظر الى الفروج مكروهاً ممّن يحل له النّظر اليها كنظر 
صاحبى الفروج ونظر الازواج الى عوراتهم ويكون الامر المقدر 
اعم من الوجوب والاستحباب. 

او يحفظوا فروجهم من الوطى الغير الحلال او يحفظوا 
فروجهم من الوطى الغير الحلال ومن النظر الغير الحلالء او 
يحفظوا فروجهم من التّظر والوطى مطلقاً على ان يكون الحكم 
للبايعين البيعة الخاصّة الولويّة ويكون الوطى والتظر الى الفروج 
وكون الفروج منظوراً اليها ممنوعاً فى حقّهم. 

فانٌ السّالك الى الله حكمه حكم المحرم مالميتهٌ سلوكه 
ولميحل من احرامه للحج الحقيقيّ فلم يحل لرجالهم التمبّع بالنّساء 
وبسائر ملا التّفس و لالنسائهم الّتمبّع بالرّجال و بسائر ملادٌ التّفس 
بل لايجوز لهم الالتفات الى ماسوى الله وماسوى مقصدهم. 


ذلك أزْكئ لهمي اطهر لهم او اصلح او انمى لانّه ابعد 


من الرّيبة والاشتغال بملاهى التّفس. 
2 لله حَبِيرٌم بم يَصْنَحُون» من الّظر وترك النّظر 
فبجازيهم بحسبة. 
18 كلد ون تسم عصرم 


خآ ته ا 


ّ. . َك ى 2 
وَبَحَفظنَ فروجهن ولا يَبْدِينَ زينتهن؟ هذا ايضا مجمل 


سورة النُور اا 


محتمل لوجوه ومراد بكلّ وجوهه فانّه يجوز ان يفسّر ابداء الرّينة 
او انق :ةن لف الأبسوة لذ الكظن الى مده من قير 
المحارم. وان يفسّر بابداء مواضع الرّينة لان الزّينة مما يجوز 
للاجانب النظر اليهاء وان يفسّر بمطلق ابداء الزّينة او مطلق ايداء 
مواضع الرّينة من غير النظر الى ناظر و نظرة محرّم بان يكون نفس 
ابداء الرّينة بحيث لو نظر ناظر لرأها حراماً نظر ناظر ام لمينظر. 

وه عل ايسول" التو اينات النعة العاضة الرارةة 
ويكون حكم السّالكات عدم الالتفات الى ماسوى الله مالميحللن 
من سلوكهن واحرامهنٌ فيكون التفاتهنٌ الى الرّينة وابداؤها حراماً 
عليهنٌ 0 مَا ظَهّرَ مِنْهّاهِ من القّياب الظاهرة وزينة المواضع 
المستثناة ونفس ذلك الجواهع اللى اسفديعي قن التباء كالسا 
والسّوار والكحل والخدين والكفين والقدمين. 

اعلم. ان نهى النّساء عن ابداء زينتهنٌ ونهى الرّجال عن 
النْظر الى زينتهنٌ انما و لكون الرّينة وابدائها والنّظر اليها مقدّمة 
للفساد و مورثاً للرّيبة و موجباً للافتتان. 

و قدورد عن النَبِىََِهِ خطاباً لعلىٌ!39: يا علىٌ اوّل نظرة لك و 
الثانية عليك لالك يعنى ان افتتنت بالنظرة وعدت الى الثانية كانت 
وبالها عليك. 

و فى رواية لكم اوّل نظرة الى المرأة فلا تتسحّبوها بنظرةٍ 
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اخرى و احذروا الفتنة فعلى هذا لوخيف من الرّيبة والافتتان بالنظر 
الى الوجه و الكقين و القدمين و زينتها لميجز للمرأة ابداؤها و 
لاللمرء النّظر اليها. 

ولو لميخف من الرّيبة جاز ابداء الرّينة الظاهرة والمواضع 
المستثناة وجاز للاجنبىٌ النظر اليها ولو لميخف من الرّيبة جاز 
النظر الى غير الرّينة الظاهرة من الرّينة الباطنة و غير المواضع 
المسعاة مثل الداس ب والشسر :و الشتاق و الذراع اذا لو تكن من 
المسلمات اللواتى لهنٌ الحرمة و الرّفعة كالاماء و اهل البد واللأتى 
لايمكنهنٌ التُحفظ عن الاجانب و لايمكن لمعاشريهنٌ الاحتزاز عن 
الثْظر اليهر. 

و اختلاف الاخبار ناظر الى اختلاف الاحوال و الاشخاص 

فى اذك يعدعا والحرمة و عدمها وامكان التّحفْظ وعدمهة 

وو لَيَضْرِبْنَ بِحَمُرِهِنٌ» جمع الخمار بالكسر كالخمر بالسّكون, 
والخمار المقنعة الّتى هى غطاء رأس المرأة المتسدّل على جنبيها. 
كانت اليكاء يلقين مقانعهنَ على ظهورهنٌ وتبدو صدورهن. 

فقال تعالى: وليلقين خمرهنّ « على جو بهن حتّى 
لأتيدو عبد وز فَانّ الصّدور اشدّ شيءٍ فى الافتتان بها 
رولا َبْدِينَ متهن تكرار هذه الكلمة لتفصيل الاجمال 


السَابق لا ليو لَتَهِنَ. 


سورة الور رفوك 

نان الرّينة لوتكن الألهم سل التساء:مامورات بالزيرة 
وابدائها للازواج ليتحرّك ميلهم اليهنّ «أؤ ءَابَا بهِنَ) فاه 
لايتصوّر الرّيبة والفتنة منهم. 


00 «أَؤْءَايَاء بحو لَتَهنَ أو أن بهِنَأَرْأَتَآء بُعولتهنَ 
او إِخوَ نهن او بَنِىَ إخوّ نِهن او بَنِىَ حر هن 


نسب الى الباقرمؤد انّه قال: الدّينة الظأاهرة القّياب والكحل 
والخاتم وخضاب الكف والسّوارء والزّينة ثلاث: زينة للثاس 
وزينه ة للمحرم ورد ينة للرّوج: وامّا زينة الثاس فقد ذكرناهاء فامًا 
زينة المحرم فموضع القلادة فما فوقهاء والدملج ومادوته. 
والخلخال ومااسفل منه, وامّا زنية الرّوج فالجسد كله. 

و عن النبىّ يِه انه قال: للرّوج ماتحت الدّرعء وللابن والاخ 
مافوق الدرعء ولغير ذىمحرم اربعة اثواب. درع وخمار وجلباب 
زاذار جات نسَا نمه يعنى النساء المتؤمتات فاة الاضيافة الى 
بير اجات نهو متدميه] لاتتنان وبعز مار سيف لايناد 
فى الاضافة ترا يي التختخضوضات بالموفنات بوضة 
الأيمان لابالقرانة اعتبان حينية الايمان فق القرابة و اننا لمم كذ 
لهِنّ لعدم اعتبار تلك الحيثيّة فى المملوكيّة و لذكر المملوكة بعد 
ذلك. 

روى عن الصّادةٍ قإهذ انّه لاينبغى للمرأة ان لكف بين 
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اليهود والنصران يّة فانَهنٌ 0 لازواجهن. 
اه جل وين الاناء الع النسلفة زمه 

م قانه الأباس اف مرق المملوك شهن مول عابنا قها "اذا 
كان مامو ا كماافن! الخيزه 

و فى خبر: لايحل للمرأة ان ينظر عبدها الى شيء من جسدها 
الأالى شعرها غير متعمدٍ لذلك بأو أَلتَّبِعِينَ» الذين من شأنهم ان 
يكونوا تابعين كالخادم والخادمة. والسّقاء والشقاءة والاجير 
والاجيرة. و الشيخ والتيخة: والآيلةوالبلهاءة والنولى عليهما: 
والمجنون والمجنونة. 

«غَيْر أولى الإز وا فو رن عاج الى التباء سق 
ان الويكق لمم شهره التناووالاً فلا يجوز لهم التّظر ولالهنّ ابداء 
ا لهم «مِنَ ألرّجَالٍ أَوالطفْل الّذِينَ لم يَظْهرُ واعلية 

عورف النقاع اق لميطنيوا على فور نهة مين خديف الها 
عورات بان لميكن فيهم شهوة النساء حتى يتميّز العورة منهِنٌ 
عندهم من غيرهاء والطفل جنس فى معنى الجمع ولذلك وصف 
بالجمع. 

ل يَضْربن» لمّا كان المتبادر من ابداء الزّينة, 0 ها 
على الابصار دون ابدائها على الآذان قال: ولايضرين أذ 
لِيعْلّم) بسماع صوت الدّينة من الخلخال وغيره دما ب ينين من 
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زينتهن» فانٌ صوت الخلخال وللّباس مما يهيّج ميل الرّجال. 

اه لخانين السباء :مق ابذاء مايريية الدجال: مسن 
لباسهنٌ وزينتهنٌ و ابدانهن امر الرّجال بالانصراف رم 
والتّوجّه الى ربّهم. او لمّاامر الرّجال بغضٌ الابصار و حفظ الفروج 
وامر النّساء كذلك امر النّساء والرّجال بالانصراف مما يهيّج 
الشّهوات وبالتّوجّه الى الم بطريق التغليب. 

قال سوينا ِلَى الله جَمِيعًا» لفظ الجميع و ان كان 

بمعنى المجتمع لكنّه يستعمل لمحض تأ كيد العموم من دون اعتبار 
الاجتماع فى زمان الحكم واه المزفون: رسم فى المصاحف 
كتابة ايها هذه بدون الالف الاخيرة وقرىٌ أيه المؤمنون بفتح الهاء 
انها تشينها للهاء. عن انقاط الال احرف اشر الكلمة واجراء 
لحركة ضم المنادى عليها. 

لعل تفْلحُونَ) ولتاامر المؤمنين والمؤمنات بغض 
البصر و حيظ البرو, وكان ذلك شاقاً على ذوىالعروبة . 

قال تعالى رو عورا تمه مقلوب ايايم جمع 0 
مشدّد الياء من لازوج له من الرّجال والنّساء فالمعنى انكحوا من 
لازوجة له من الرّجال ومن لازوج لها من الثساء ملك 
حالكونهم منكم من حيث الايمان فان الخطاب للمؤمنين بعنوان 
الايمان ومفهوم مخالفته لاتنكحوا الايامى من غيركم من حيث 
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وو ا لص احين)اى المؤمنين. 

فانٌ المراد بالصّلاحٍ ههنا الاسلام او المسننيو ناه يفا 
0 التّفس ومن مام َإِمَايكُم اد كذ ولعت 

5 0_0 المير راجع الى الايامى فقط او 
اليهم والى الصّالحين على القول بتملّك العبيد و الاماء. او على ان 
يكون المراد بهم العبيد والاماء الّذين أعتقهم مواليهم و يكون الله 
اماء. 

او المعنى ان يكونوا محتاجين الى الازواج بغلبة الشّبق و 
العزوبة, او المراد أن يكونوا فقراء الى الله تعالى محتاجين اليه فى 
الخلاص من الكثرا ات و الالتذاذ بالبّوحيد. 

همأل عن لكثرات وين فطل ى» بحيث لايكرن 
حجاب الكثرة وان كان بالعزلة اسهل و مشاهدة جمال التوحيد فى 
الويغدة اكفل لكر المعفدل كلما امتغل بالكترات للشترونة الذاعية 
البينا لاه تخلق محتاجا الها كانت الكثرات ححبا بل يكونيقزها 
اقوى واشدّ ولذلك ترى المرتاضين المعتزلين قلا يتحمّلون 


النهى من ترك التزويج خوفاً من الفقر 


سورة النُور إاماع 


واردات المعاشرة مع الخلق ولايمكنهم المعاملة مع الخلق و 


الاقامة فيهم. 
ووَأَللَهُ و سع) لايعجز من التوسعة عليهم و لايخاف من 
عولهم «عليم) بالتُسبيحات الخفيّة فيعلم انّ التكاح سبب للغناء 
وآن لمتعلموا انتم ذلك. او عليم باستعداد كل و صلاحه فان لميغن 
بعضاً بالتَكاح كان يعلم منه باستعداده وبانٌ صلاحه فى فقره. 
فلا يقول قائل: نرى بعض من تزوّج لايصير غنيّاً. 
او عليم بكم فيعلم أنّ التُكاح يزيد فى فقركم و حاجتكم 
فيزيله عنكم بعد مانكحتم بأمره. و لما بِيّن حكم اولياء الايامى و 
شركائهم فى الايمان بيّن حكم الايامى انفسهم مع اشعار ما بان 
الواجب على المؤمنين رفع المانع من نكاح الايامى اذاكان المانع 
من قبلهم مثل التأئف و ملاحظة الكفاءة فى الحسب السب 
وملاحظة الفقر و عدم القدرة على الانفاق او على التَعيشٌ لاتهيّة 
الاسباب مثل الصّداق والتّفقة والكسوة فقال «قّ الستتننهء 
الاايامى من الرّجال و النساء. 
اَلَّذِينَ ١‏ يَجَدونَ نككاحاء بعدم وجدان الازدواج 
لرجالهم و نسائهم أو عدم وجدان مايحتاجون اليه فى نكاحهم من 
الصّداق والتّفقة و الكسوة و المسكن أو بمنع الاولياء من التُكاح و 
عدمالقدرة على مخالفتهم. 
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وحتئ يُعُنِيَهُمُ آللَهُهِ من فقر التنيا فيجدوا مايتيسر لهم 
التذكاح او من الفقر الى وجدان الازواج فيجدوا لانفسهم ازواجاً او 
من الفقر الى رفع منع الاولياء. 

او يغنيهم الله من النُكاح بان انسى طبعائعهم توليد التّطفة و أطفىحرارة 
التطفةالموجودة فلاتوذى بدغدغتها ولا بامتلاء الاوعية بهااو بانجعل قلوبهم بسبب 
الاستعفاف معلّقة بالمل الاعلى ونفوسهم تابعة لها فلايشتغلون بالطبيعة ولوازمها وملادّها 
فيغنيهم من فضلهى) عن التكاح. 

او المعنى وليستعفف بالتزويج الايامى من الرّجال والنساء 
الّذين لايجدون نكاحاً ووطياً بان لميكن لهم ازواج و لميتزوّجوا 
مخالفة الفقر حتّى يغنيهم الله بالتكاح الّذى يخافون الفقر يسببه. 
وعلن :هذا يكون الآية الآوق آمرا للمومتين: و اوليناء الاعتراتب 
بتزويج الايامى. والآية الثّانية امراً للاعزاب انفسهم بالتّرويج. 

كما نسب الى الصّادق)2ذ فى هذه الآية انه قال: يتزوّجون 
حتّى يغنيهم الله من فضله. و عنه!؛: من ترك التّروِيج مخالفة العيلة 
فقد اساء الظَّنٌّ بربّه لقوله سبحانه: ان يكونوا فقراء يغنهم الله من 

و نسب الى النَبِىَ يآ انه قال: من احبٌ فطرتى فليستنٌ 
بسنتى: و من سنتى النكاح. و قال يَد: يا معشر الشباب من استطاع 
منكم الباءة فليتزوّج فانه اغضٌ للبصر و احصن للفرج. و من 
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لم يستطع فعليه بالصوم فانه له وجاء. والوجاء كناية عن قطع 
الشهوة فانه بمعنى رض الانثيين الْذى يذهب بشهوة الجماع. 

و نسب اليه يَدِِِ انه قال: من ادرك له ولد وعنده مايزوّجه فلم 
يزواجه فأحدث فالاثم تيتقنما. 

ونسب اليه ايضاً انه قال: اربع لعنهم الله من فوق عرشه 
وامنّت عليه ملائكته الُذى يحصر نفسه فلا يتزوّج و لايتسرّى لثلاً 
يول لدو لجل عفكهبالتساءوقتعلفه هذ كرا إن الفرأ سمه 
بالرّجال و قدخلقها الله اننى. ومضلل النّاس يقول للمسكين: هله" 
اعطك فاذا جاء يقول ليس معى شيم ويقول م 
وليس بين بده شيع والرّجل يشال عن دار القوم فيضلله 

الي بص يفون الكتلت: نعندر كاتشمن الا كانه 
يجعل بين السيّد و العبد او الامامة كتاباً مشتملاً على نجوم مال الكتابة واجله و 
شروط المكاتبة, او اسم بمعنى الصّحيفة المكتوب فيهاء او بمعنى القدرء أو 
بمعنى الفرض, أو هو مصدر من المجرّد او المزيد فيه من الكتاب بواحدٍ من 
المعنيين الاخيرين فانهما يقدّر ان مال الكتابة؛ او المولى يفرض على نفسه 
عتق عبده باداء مال الكتابة. 
وما فل ك ةق سن اليو والاساد الاين ملكتو 
رللذكى واتناااى. لفل منادوق. من الاكقاز الهج عن جيف 
المملوكيّة فى حكم غير ذوىالعقول. 
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تبُوهم إن عَلِْتم فيهم + خيْرَا» أى مالاً او حرفة او 

كنار 0 المال او امانةٌ حبّى لايكتسيوا بالحرام مثل السّرقة 
والسّوّال والّنا او صلاحاً حت لديفرّوا من مال الكتاية. 

دوَءَانوَهُم مّن مّال آللَّه أَلْذِىَ فى اى حطُوا 
م مال الكتابة أو ردوا عليهم ممًا اخدتموه من نجوم مال الكتابة 
شيئاً يها الموالى, او أعطوهم من الدّكوة اعانة على اداء مال الكتابة 
ايها الموالى او ايّها المؤمنون. 

رولا تكرشوأايها السوالق متََْتَكم اى امائكم 
الشابّات عل لْبعَاع اى الرّنا ١ن‏ أَرَدْنَ تَحَصُّنَاه بيان 
للاكراه على البغاء فانّه لايتحقّق الا بارادتهنٌ التّحصّن على أن 
مفهوم الشّرط لوكان قيداً لميكن حجّة. 

تَبتَعواعرَضَ أ لحيّوة] لدنيَا» يكسبهن واجرة البغاء. 

روّمَن يُكْرِهِهنَ فَإِنَأللَهَ منم بَعْد إكْرَ ههنّ 
عدون لي اذا تابوا او غفور لهنّ مايلزمهنٌ من السّوأة اللأزمة 
لهذا الفعل ولو كان بالا كراه او من السّوأة اللأزمة لهنّ بعد الا كراه 
اذا رغبن فى الفعل بمقتضى طبيعتهن. 

«رّحيم) يرحمهم أو يرحمهنٌ فضلاً عن امقر وقرى فان 
اله من بعد اكراههن غفورٌ رحيم ( و لد أنرَلنَا إِلَيْكم ءَابَنت __ 
مي . مبينسب مبيللت» موضحات أو واضحات. 


سيوارة انول 2 


قرئُ بكسر الياء وفتحهاء وبان وابان وبيّن و تبيّن و استبان كلها لازم 
ومتعدٌ والمعنى انزلنا اليكم اياتٍ واضحات الاحكام او المقاصداو الحكم 
والمصالح. او البراهين؛ مثل القضايا الُتى قياساتها معهاء او الصّدق والمراد بها 

معنى اعم من الآيات التدوينيّة ة والتكود نقة الأقافتة بوالاتشيكة سنن الاتنبياء 

والاولياء والعقول ووارداتها رمكلا اي حجّة او حديثاً او شبيهاً. 

ومّنَ آَلْذِينَ خَلَوْامِن فلك ويجوز انيراد بالآيات 
الآيات التدوينيّة وبالمثل على او بالآيات محمد وا والعقول فا 
محمّد يد من حيث التّبوة نازل من اللّه وبالمثل علىئٌ)ة فاه من 
حيث الولاية نازل من الله. ومحمّد يِذ من حيث النْبوّة اية بل ايات 
من الله وعلئ :هد من حيث الولاية شبيه للماضين جميعاً. 

وَمَوْعظة) أى ددكيرا ونصحاً وفرغيا وتخويفاً 
ويجوزان يكون الآيات والمثل والموعظة اوصافاً لذاتِ واحدة 
ويكون المراد عليّاًوِدٍ فانّه باوصافه واخلاقه وعلومه ومكاشفاته 
وقدرته وتصدّفاته ايات عديدة دالّة على صفات الحقٍّ الاوّل تعالى 
ميتية لذاته وضفاته كما الكل لحم الاتياء و الآارلياءوية 
الماضين و هو بذاته و سائر صفاته موعظة. 

لُلْمتَقِينَ, متعلّق بموعظة او بانزلنا او اللأم للتّبيين والظرف 
مستقرٌ خبر لمبتدءٍ محذوف أو حال واثّما قال للمثقين لان غيرهم لاينتفعون 
ذلك 
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عهار 


ية الثور 

الل الر د التكر ح رالارض» اغله أن الله كنا سيق 
مكوّراً أسم للذات الواجب الوجود باعتبار مقام ظهوره الى هو 
مقام المشيّة و هى اضافته الاشراقيّة الى الاشياء وهى فعل وفيضه 
ونوره المنبسط على جميع الاشياء وبها يخرج الاشياء من اللّيس 
المحض الى الايس. و من العدم الى الوجود. ومن الظّلمة الى 
الور, ومن الخلفاء الى اللّهور. 

وأنّ الات الاحديّة بدون هذا العنوان غيب محض لااسم له 
ولارسم ولاخبر عنه ولذلك سمّى فى الاخبار بالعمى, وقدفسّر الله 
تعالى فى الآيات بسائر مظاهره من الانبياء والاولياء جج. 

فانّه فسّر الكفر والشرك بالله تعالى فى الاخبار بالكفر 
والشترك: يخلناتة وان اللون اسع للطباء جتاء كان ضياء القمس :او امار 
سائر الكواكب, وسواء كان ضياء الثّار والسّراج او الجواهر أو غيرها. 

اوافي انه لتتفاع العا أو هما وفونان نور واتنار 
واسثان :وتو وتنؤان كلها بمعنى اضاء اللأزم, وجاء انار ونور 
متعديبن ايضاً والئور اسم لمحمّديت او نبوّته او رسالته أو ولايته 
او اسم لعلىٌ!ة او خلافته أو ولايته. 

و قديطلق على الّذى يبيّن الاشياء مطلقاً ضياءً وشعاعاً كان, 
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او دليلاً وبرهاناً. او علامة وآثاراً. بهذا المعنى يطلق على الكتب 
الشناوثة و الخلفاء الاليتة: 

وقديطلق على الهدى ومابه الهدى وبهذا المعنى ايضاً 
يكون الكتب السّماويّة و الرٌّسالات و الثبوّات و الولايات و 
الاقوال بن الأقهالى الاحوال و الاخلاى الحنيةة كليا اتوارا بونانه 
لااختصاص للاسماء بمصاديقها العرفيّة بل المعتبر فى صدقها هى 
المعانى المطلقة الحاصلة فى جميع العوالم وجميع المراتب من دون 
اعتبار خصوصيّة من خصوصيّات المصاديق والعوالم فيها. فان 
الور اسم للظاهر بذاته من دون وساطة أمرٍ اخر المظهر لغيره. 

و التّور العرضئ الذى لايبقى انين وليس ظاهراً ال على 
الابصار و لايكون ظهوره على الابصار الا بعد اجتماعه فى سطح 
كثيفٍ غليظ لاينفذ فيه ولايظهر الا السطوح والالوان والاشكال 
ولايظهر الا على الابصار دون سائر المدارك احد مصاديقه من دون 
اعتبار تلك الخصوصيّات فى صدقه. 

بل نقول: معنى الظّاهر بذاته مظهر لغيره ليس حقيقة الأ 
لحقيقة الوجود الذى هو واجب لذاته وموجب لغيره. وامّا سائر 
الانوار العرضيّة والحقيقيّة التى هى وجودات الاشياء وانوار 
الثمالة واليؤة والولاية والهداية فهى وان كانت بوجه ظاهرة 
بذواتها بمعنى انه لاحاجة لها الى نور اخر تظهر هى به لكنها 
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محتاجّة الى علّة تخرجها وتظهرها والى ماتقع عليه من سطوح 
المهيّات والصّدور والقلوب والارواح ومن سطوح الاجسام 
المادّيّات فهى ليست فى الحقيقة ظاهرة بذواتها. 

وان السّماوات لااختصاص لها بالافلاك الطبيعيّة و الكرات 
العلويّة بل كلّماكان فيه جهة علو وفاعليّة بالنّسبة الى مادونه فهو 
سماء بالنّسبة اليه فالعقول الكلْيّة الطُوليّة والعرضيّة و النفوس 
الكلّيّة والجزئيّة والافلاك الطبيعيّة كلها سماوات. 

والارض اسم لماله ستل رفيو ولااختصاص لاسم 
الارض بالارض الغبراء بل عالم الطّبع بشر اشره وعالما المثال 
السَفلىُ و العلوىّ كلّها ارضء وقدمضى فى أوّل سورة الانعام وجه 
جمع السّماوات وافراد الارض وان السّماء والارض اسمان 
للموجود منهما الممتاز بتعيّن السّماوئٌ والارضىئ, او اسمان لنفس 
مهيّاتهما من دون اعتبار الوجود معها فعلى هذا صحّ ان يقال فى 
عاق انان الله ذ ونون التساو اك والا و طسو اننا امنا سيب الى 
أميرالمؤ منين91ة. 

الدقرب الله نور الشباوات: و الارطن عل صييعة الماك من 
التفعيل سواء اريد من الثور الثور المحسوس العرضى أو الوجود. 
او الهدى وصحٌ ان يقال: ان الله مبيّن السّماوات والارض 
ومخرجهما من خفاء العدم الى الوجود. 
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وصح ان يقال: ان الله وجود السّماوات والارض سواء اريد 
منه وجود وجودهما على ان يراد من فى السّماوات والارض 
الموجودان منهما واعتبر قيد الحيثيّة فى اضافة الثور اليهما او اريد 
منه نفس وجودهما. 

فانالله باعتبار مقام ظهوره الذى هو المشيّة قوام وجودات 
الاشياء وفاعلها وروحها بوجه ونفس وجودات الاشياء بوجه كما ان 
الفصول فاعل وجودات الاجناس وقوامها بوجه اخذها بشرط لاء 
ونفس وجوداتها يوجه اخذها لابشرط. فان فعل الحق الذى هو 
المشيّة هو صورة الاشياء وقوامها وفاعلها. 

و صمح ان يقال انّ الله بحسب مظهره الذى هو العقل الكلّىٌ او 
الرّوح الكلّىٌ الذى هو ربٌ النُوع الانسانيٌ نور السّماوات والارض 
بالوجوه المذكورة او بحسب مظهره الذى هو النّفس الكليّة او 
بحسب مظهره اذى هو عالم المثال نور السّماوات والارض أو 
بحسب مظاهره الَّذين هم انبياؤء واولياؤهيخ هدى اهل السّماوات 
والارض أو مبيّتون لاهل السّماوات والارض أو بحسب مظاهره 
التى هى لطائف الولاية. 

و اللبكةاو الؤسالة تور الشياوات والازضن فى العاله الكر 
او فى العالم الصّغير بالوجوه السّابقة او بحسب مظاهره الّتى هى 
الارواح والعقول و القلوب و النفوس الحيوانيّة نور السّماوات 
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والارض فى العالم الصّغير بالوجوه السٌابقة. 

او بحسب مظهره الذى هو مثال اوليائه الظاهر فى صدور 
السّالكين نور السّماوات والارض فى العالم الصّغير ان لميكن ذلك 
الامثال قويّاً على انارة خارج عالم السّالكء او فى العالم الصَّغير 
والكبيران صار المثال قويّاً على انارة الخارج ايضاً. والى هذا 
الوجه اشار العارف الدّيّانِن قدس سوه يقوله: 
كرد شهنشاه عشق در حرم دل ظهور 

قد ز ميان برفراشت رايت الله نور 

او بحسب مظهره الذى هو قرّة الواهمة والمتخيّلة والخيال, 
او بحسب مظهره الّذى هو المدارك الباطنة او هو المدارك الظّاهرة. 

مَل نُوروى» أى صفته أو حديثه وكمشكوة» أى كصفة 
مشكوة او حديث مشكوةٍ وقدمضى سابقاً انّ التشبيهات التمثيليّة لايلزم فيها 
ذكر جميع اجزاء المشبّه ولاذكر جميع اجزاء المشبّه به ولاالترتيب بين اجزائهما 
ولاذكر جر محخقوض عقيب اداة التشبيه ولاالاتيان بلفظ المثل فى الجانب 
المشبّه به ولاالاتيان باداة التشبيه. واضاف النّور الى ضمير الله مع انّ المناسب 
ان يقول مثله لانّه جعله نفس التّور للاشارة الى انّ الذّات بحسب مقام الغيب 
ومقام الات الاحديّة لاخبر عنه و لاحكم عليه وأنّما الخبر والحكم عليه 
بحسب مقام ظهوره بمراتب ظهوره كما أشرنا اليه والمشكوة الكوة الغير 
الثافذة. 


دو 1و اع 


(فيها» ى فى المشكوة التى لاينفذ الثور منها «مضبّاح» 
أى سراج لْمِصْبَاح فى زْجَاجَة فى تكرار المصباح ظاهراً 
مغدقاً تفخيم و تعجيب من شأنه كما أن كين ا يفيد التفخيم. 

َلْجَاجَهُكَأنّهَا كَوْكُبُ در قرئ يضر الدال 
وكبوها ففة اليا ء وتعهيوة الأخو متسريا الى الدة اراقع لا مده 
اللدين مشتضء القاننا نقدلا عقة: العيى يكهوم الفا اوتكسيورها 
من الدّرء بمعنى الدّفع و على أاىّ تقدير فهو بمعنى شديد التلألؤ. 

بو قل»قرئ بالياء التحتانيت وبالتّاء الفوقانيت مبنياً للمفعول 
من أوقد. وقرئ تود ماقي ميئتا للفاعل من التُوقّد ومن شجَرَة 
مُبَلرَكَةَ زَيْتُونَة ارقي الزترنهكر ةنق للغرب من جيك انوا 
طعام وشراب وفاكهة وادام ودهن. وتوقد الكرا كنا اق التجاجة :او 
اميا من للك حجرو عجان برانو نول التصياج ردي تبر نيا 

2 شرقِيّة) لاتكون في شرق الحائط حتى لايقع عليها 
الشمس مدة من اوّل التهار ولا غَزِييّة) لاتكون فى مغرب 
الحائط حتى لايقع عليها الشمس مدّة من اخر التهار فيكون زيتها 
اصفى وثمرها اشهى لكونها بارزة للشمس طول التُهار, او المعنى 
انها ليست من شجر الدنيا. 

فانٌ شجر الدّنيا لاتكون الأ شرقيّة او غربيّة او شرقيّة وغربيّة 
جميعاً بالاضافة الى الجهات المتخالفة, او المعنى انها لاتكون 
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منسوبة الى شروق الشّمس بحيث لايقع عليها ظلّ فيحترق ثمرها 
ولامنسوبة الى غرب الشّمس بحيث لايكون الشّمس غارية عنها 
دائماً فلاينضج ثمرها. 

او المعنى انها ليست من الشّجر الواقع فى جهة الشرق او جهة الغرب 
من المعمورة فانٌ هاتين الجهتين لشدّة حرارة الشّمس فيهما يحترق ثمر 
شجرهما بل تكون واقعة فى وسط المعمورة فيكون ثمرها اتمّ نضجاً غير 
محترق من حرّ الشّمس وغيرنيٌ من برد الهواء. 

كاد رَيْتَهًا يُضئَغ) لفرط صفائه ولطافته وولؤلك 

تمس تشمشة نان 

احتمالات تطبيق المثل بالممثل 

تطبيق اجزاء المثل بالممثّل له على الاحتمالات الاربعة عشر 
فيه على عدد ال محمد يِل 

اعلم أن تطبيق هذا المغال:ضلى الممثل لهذ :لمت :ان 
الممثل له هو المشيّة او العقل الاوّل او مطلق العقول او ربٌ التوع 
الانسانئٌ أو مطلق ارباب الانواع او التّفوس الكليّة او الجزئيّة او 
عالم المثال او روح الانسان او عقله او قلبه او نفسه او النّغْس 
الحيوانيّة او مثل خلفاء الله الظاهر على صدر السّالك المسميٌ 
بالسّكينة والفكر عندهم سهل عليك تطبيق اجزاء المثل على الممثّل له. 

فانّه اذا اريد بالنّور المشيّة كان المشكوة عالم الطبع والرّجاجة عالم 
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الارواح مطلقاً والمصباح نفس المشيّة من وجهها الى العالم ألذى يسبّى 
بالكرسة والفيكن المقدنى.وكانة: التعرة فى المقية أنضا بوعيها الى اد 
الذق مة بالفركن والفيطن الأقدس. 

اوكانت الشجرة هى المادّة الاولى او مطلق المادة. اوكانت 
الوشكرة عاك النقال او عالم التفرسن يزياقن اجزاء الوفال كما سق 
واذا اريد العقول أو التّفوس أو عالم الامثال بالثّور الممثّل له كانت 
المشكوة عالم الطبع او عالم المثال و الرّجاجة عالم النّفوس و 
المثال او عالم التّفوس فقط. 

و الشجرة مطلق عالم المشيّة او جهتها الآلهيّة او جهتها الخلقيّة او 
المادّة الاولى او المادّة المطلقة. واذا اريد النفوس من الثور كانت المشكوة 
عالم امثال والشّجرة هى المشيّة بماذكر فيها من الوجوه. 

او العقول أو المادة. واذا اريد عالم المثال كانت المشكوة 
عالم المثال كانت المشكوة عالم الطبع والرّجاجة عالم البرزخ, 
والشّجرة يجوز انتكون كل ماسبق عليه و انتكون هى المادة. 

اذا اروك بالتوز الممتل له الولاية او التةة "او التهالة أ 
الاسلام او الايمان او الرّوح او العقل او القلب او التّفس البشريّة او 
مثال الشّيخ كان تطبيق سائر الاجزاء ظاهراً. 

و اذا اريد النبى يَدهِ او الولىئٌ:9ذ او الرّسو ل يَدِهِ او المؤمن كان 
المشكوة ابدانهم الطُبيعيّة او صدورهم المنشرحة بالاسلام 
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وبالرّسالة وخلافتها او قلوبهم المنقوشة فيها احكام النْبوّة و اثار 
الولاية والرّجاجة نفوسهم أو قلوبهم او عقولهم والمصباح بحسبها. 
والشّجرة هى المشيّة او العقول الكلَيّة وارباب الانواع أو التّفوس 
الكلّيّة. او جهة الايحاء وافاضة العلوم اللدَنيّة او ولايتهم أو نبوّتهم. 

و يجوز انيراد بالنور الممثل له الرّوح التفسانى او الرّوح 
الحيواني او التفس التباتيّة و يكون الرّجاجة الرّوح الحيواني أو 
النفس التباتيّة او الطبع الجمادىّ و المشكوة الثفس النّباتيّة أو 
البخار المتكون فى القلب أو فيه وفى الشرائين او الطبع الجمادئ 
او القلب الصّنوبرىٌ أو هو مع الشرائين او جملة البدن. وفى الاخبار 
اشير الى بعض الوجوه والى بعض وجوه اخر. 

فعن الصّادق/39 هو مثل ضربه الله تعالى لناء و عنه90! الله نور 
السّماوات والارض قال: كذلك الله عر وجل مثل نوره قال: 
محمد يَةِ كمشكوة قال: صدر محمد يٍَ فيها مصباح, قال: فيه نور 
العلم يعنى النْبوّة المصباح فى زجاجة قال: علم رسول الله يَْيةِ صدر 
الى قلب علىٌ!9ة الرّجاجة كأنّها قال:كأنّه كوا كب درّىّ يوقد من 
شجرة مباركة زيتونة لاشرقيّة ولاغربية قال: ذلك اميرالموٌمنين 
على بن ابى طالب)ذ لايهودىّ ولانصرانىّ يكاد زيتها ولو 
لمتمسسه نارٌ قال: يكاد العلم يخرج من فم العالم من ال محمد 8# 
من قبل ان ينطق به نورٌ على نورء قال: الامام فى اثر الامام. 
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وقدورد عنهم 27 مع اختلانٍ فى بيان الوجوه نظير هذا الخبر كثيراً. 

و عن الباقر يد انّه تعالى يقول: انا هادى السُماوات والار_ض 
مثل العلم الى اعطيته وهو الثّور اذى يهتدى به مث لالمشكوةفيها 
المصباح فالمشكوة قلب محمّد يَدِهِ والمصباح نوره الّذى فيه العلم. 

وقوله: المصباح فى زجاجة يقول: الى اريد ان اقبضك 
فاجعل الى عندك عند الوصىّ كما يجعل المصباح فى الرّجاجة 
كأنّها كوكبٌ درّئّ فأعلمهم فضل الوصىّ يوقد من شجرة مباركة 
فأصل الشّجرة المباركة ابراهيم)36 وهو قول الله عرّ وجل: رحمة الله 
وبركاته عليكم اهل البيت انه حميدٌ مجيدٌ وهو قول الله تعالى: ان الله 
اصطفى ادم نوحاً وال ابراهيم وال عمران على العالمين دان يعضيها 
من بعض والله سميعٌ عليم لاشرقيّة ولاغربيّة يقول لستم يهود 
فتصلّوا قبل المغرب ولاالتصارى فتصلوا قبل المشرق وانتم على 
مل ابراهيم)9د. 

و قد قال الله عرّ وجل: ماكان أبراهيم يهودياً و لانصرانياً و 
لكن كان حنيفاً مسلماً وماكان من المشركين و قوله: يكاد زيتها 
يضيء نقول: مكل اولادكم الذيق يولدوة :منكه مدل الريك الذئ 
عفن الزرتون يكادوق. اق يتكلموا بالتيدة :و لو لويتول عَليَقهِ 
ملك. 

وعن الصّادق,9ة عن ابيه فى هذه الآية: الله نور الشّماوات 
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والارض. قال بدأ بنور نفسه مثل هدات فى القلب المؤمنين 
كمشكوة فيها مصباح. المشكوة جوف المؤمن و القنديل قلبه. و 
المصباح الثّور الّذى جعله الله فيه. توقد من شجرةٍ مباركة قال: 
الشجرة المؤمن زيتونة لاشرقيّة و لاغربيّة. 

قال: على سواء الجبل لاغربيّة اى لاشرق لها ولاشرقيّة اى 
لاغرب لهاء اذا طلعت الشمس طلعت عليهاء واذا غربت غربت 
عليهاء يكاد النّور الُذى جعله الله فى قلب المؤمن يضيء وان 
لم يتكلم نورٌ على نور فريضة على فريضة وسنّة على سنَّةِ يهدى 
الا لاضع يقيام ال تسيو :ان اللخرا تضل ونيف نه مدن بايا 
ويضرب اللّه الامثال للنّاس قال: فهذا مثل ضربه الله للمؤمن. قال: 
فالمؤمن ينقلب فى خمسة من الثور مدخله نورء ومخرجه نورء و 
علمه نورء وكلامه نورء ومصيره يوم القيامة الى الجنة نور. 

قال الرّاوى: قلت لجعفراإ انهم يقولون مثل نور الرّبٌ قال 
سبحان الله ليس لله مثل اما قال: فلا تضربوالله الامثال؟! 

و يجوز ان يراد بالمصباح ولاية محمّد يَزئا مخصوصاً فليكن 
الرّجاجة نبوّته والمشكوة رسالته. 

والشجرة لطيفته السّئّارة الانسانيّة او مادة الكاملة وجثته 
العتضرية اللنيق كاننا قن جاق الوط كين مساتلتين إلى الكو هيد 
ولاالي التكثير كفس «ومتوببو ونان اخدتهنا مال الى التوحيد 


سيوارة ا نوق لامع 


والآخر الى التكثير. 

و يجوز أنيراد بالمصباح نبوّة محمٌّدِيةة فليكن الرّجاجة 
رسالته والمشكوة صدره. و الشجرة لطيفته السّيارة او ولايته 
الكاملة أو ماةنه و فيل ان التشكوة اجراسييود ير الشاعة 
اسماعيل)39 والمصباح محمد يَزْبةِ من شجرة مباركة يعنى ابراهيم)9ذ 
لان اكثر الانبياء من صلبه لاشرقيّة ولاغربيّة لانصرانيّة ولايهوديّة 
يكاد زيتها يضيء اى يكاد محاسن محمّديَة تظهر قبل أن يوحى 
الي 

الله الضياع القراق را اتعاعة ملك الن مو و المفتكرة انط 
فمه, والشجرة شجرة : الوحى يكاد حجج القران تنّصح وان لمتقراً. 

ل حوره خبر بعد خبرٍ لمثل نوره يعنى صفة نوره 
الذى هو المشيّة صفة روفن نور فى شدّة الاضاءة لتضاعف 
ادق عنقا ويعه مادا سال برو جما الكو ة اكور بعلن 
ان المشيّة الّتى هى وجود مطلق مقوّمة لجميع الوجودات المقيّدة 
فهى وجود مطلق وارد على جميع الوجودات المقيّدة و هكذا سائر 
الوجوه المذكورة فى النور, او خبر لمبتدء محذوبٍ أى نور الرّب 
نورٌ على نورٍ بجميع الوجوه المذكورة فى الثُور او خبر خبر لله اى 
الله بحسب مظاهره نورٌ اه لورء 
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للمصباح, أو خبر بعد خبر للرّ جاجة, او خبر بعد خبر للرّ جاجة أو خبر بعد خبر 
لكأن او صفة لمصباح. او الكوا كب. أو خبر مبتدءء محذوني اى الكواكب 
الدرئ نورٌ على نورٍ او مبتدء و على نور خبره و مسوّغه الوصف المقدر اى 
نور عظيم على نور أو مبتدء و خبره. 

يَهْدِى أللَهُ لثوردى» وعائده كران السيقدا ابه 
على لوو يهدى الله اليه «من يَشَاع: 


وجوه اعراب اية النور 

وبيان اغزات الآية يتحو الأحبال ان نقال: اله ميكدء كور 
السّماوات خبره كما هو الظاهر أو بدل منه او صفته ومثل نوره 
كمشكوة جملة وخبر بعد خبر لله او خبر له او حال . 

او مستأنفة جواب لسؤالٍ مقدّرٍ او معترضة وفيها مصباح 
فيكة المسكرة اد ميساننة مرف اضيا فى زجاجة صفة 
مصباح او صفة مشكوة او حال من مشكوة والعائد على الاوّل 
تكرار الموصوف و على الاخيرين يكون مقدراً اى المصباح فيها 
فى زجاجة. 

اومستأنفة او معترضة وفى زجاجة خبر المصباح او حال منه والرٌ جاجة 
كأنّها كوكب صفة زجاجة او صفة مصباح أو صفة مشكوة, او حال منها والعائد 
مل غائد طلة: الطباع قن زجاع اورمتائقة اوامعرضة ركانيا ويك قرط 
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خبر الرّجاجة او حال منهاء ويوقد من شجرة مباركة صفة كوكب اوحال منه أو 
خبر بعد خبر لكأن او خبر للرّجاجة او خبر بعد خبر لهاء او حال من الرِّ جاجة, او 
من ضمير كأنّها. 

أو صفة صفة زجاجة أو حال منه أو خبر للمصباح أو خبر بعد خبر 
له. او حال منه أو من المستتر فى قوله فى زجاجة أو خبر بعد خبر 
لهأو خب لها ابقداء او حال منه او هن تون الشسارات او مستا بفة او 
معترضة وتوفيق التّأنيث و التّذكير لمايحمل عليه و يوصف به 
موكول الى تفطّن الثّاظر الخبير. و يكاد زيتها يضيء صفة للشّجرة 
أو خال منها او مستاتفة أو معترضة: ونوة على ' نور. 

قدمضى وجوه اعرابه وَيَضْرِبُ آللَهُالأمتل 
ِلنّاس» يعنى يوصل الى طريق المقصود او يذهب اليه يمن يششاء 
ويضرب الامثال للتّنبيه على طريق المقصود لجميع الناس ليهتدى 
ل ا ل 
هلك عن بيّنة 

واكك تجو غلية نان علن افد ور ارات 
أو على جملة مثل نوره كمشكوة أو على جملة يهدى الله لنوره من 
يشاء. او على جملة يضرب الله الامثال. 

«فى بِييُوت؟ متعلّق بعليم واشارة الى انّ مظاهره كما انّهم 
مظاهر له تعالى مظاهر لجميع اسمائه وصفاته. وحجّة على أن 
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مظاهره انوار السّماوات والارض مثل مقام ظهوره. 

لان المظاهر اذا كانوا مظاهر لعلمه النى هو من صفاته 
الحقيقيّة التى هى اشرف الصّفات كانوا مظاهر لاضافاته الّتى هى 
اضعف الصّفات والمعنى انّه كما يعلم بكل الاشياء فى مقام ذاته 
ومفام ظهوره عليم بكلّها فى مظاهره. و يجوز ان يجعل فِى يُيُوتِ 
متعلقاً بمحذوف يفسّره يسبّح المذكور بطريق باب الاشتغال, 
وتجوز تعلقة بالجما الشابقة والمراة علق البيوك يبوت :خلناء الله 
من الانبياء و الاولياء:جج و صدورهم و قلوبهم و ولايتهم و نبوتهم 

و ذوات الانبياء و الاولياء 8 ر 

يعار اويراةبالبيوتك الت أَذْنَاللّه أن َرْفّعَ »المساجد 
الصوريّة يجوز ان ترفع على سائر الحيوت و لايجوز أن ترقع 
الببوة عليه و لاحن الحففة أن الله أن تؤئم على كل 
الموجودات اذا كينا وارتفاعاً كو واذناً تكلينياً وارتفاعاً 
تكليفيًاً وو يذْكْرَ فيهًا أَسْمُهُو يُسَبْح قرئمبنياً للمفعول و 
مبنيّاً للفاعل بالياء التّحتانيّ و بالثّاء الفوقاني. 

واذاكان هبتياً للمفعول وبالياء التحتانة كان هرفوعة واحداً 
من الظّروف الثّلائة الآتية. واذا كان بالثّاء الفوقاني. كان مرفوعة 
السّبحة المستفادة من الفعل. 

و اذاكان مبنيّاً للفاعل كان مرفوعه رجال, وتأنيث الفعل 
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باعتبار صورة الجمع المكشر و جملة يسبّح وله فِيهًا ب 
وَاَلأصَال) حالية امسا نقة ارو الكل متهدة اسيل مون 

اوقات الصّبح ولذلك حسن مقابلته مفرداً مع الآصال جمعاً و المراد 
بالتسبيح تنزيه اللّطيفة الانسانيّة عمّا يعاوقه عن السّلوك الى الدب 
سواءٌ عدّى بنفسه الى اللّه او الى اسم الله أو باللآم سواء كان اللأم 
للتثقوية او للغاية. 

فانٌ تلك اللُطيفة مظهر لله و اسم له و تنزيهها ليس الا لله 
ورجَالَ) فاعل يسبّح المذكور ان قرىئ مبنياً للفاعل وفاعل 
محذوف ان قرى مبنيّاً للمفعول. 

و فى اخبارنا أنْ رجال خبر مبتدء محذوف كناية عن البيوت 
اى هوا الونة رحال: و يعور :أن يكون رجال اميق | سيره 
يخافون. 

ولا تلْهِيهم تَجَلرَ ل هو لا بَيْع) التّجارة مطلق المعاملة أو 
هى البيع والشرى والبيه من الاضداد يستعمل فى الشرى والبيع 
كالشّرى. فعلى هذا كان ذكر البيع بعد التّجارة من قبيل ذكر الخاصٌ 
بعد العام او من قبيل ذ كر المرادف بعد المرادف للا كيد ان كان البيع 
اعم من البيع والشرى بطريق عموم الاشتراك, او المراد بالتجارة 
مطلق المكاسب سواء كان بطريق المعاملة او غيرها والبيع التّجارة 
المعهودة. 
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عن ذكر اللّه, قدمضى فى سورة البقرة عند قوله 
فاذ كرونى أذكرك نين الد كوو اقها موز ال كوسواء كان لاا 
ليا او جتانياً خفياً اق «ضدرياً حقيفتاً ويعين عنه بالشكينة والفكر 
والحضور وهو مثال الشّيخ المتمثّل عند السّالك لقوّة اشتغاله بالذّكر 
الماخوة بفقه و كان ددرا لأمره ونهيه عند كل فعل لاينافى 
الاشتغال بالمكاسب. ٠‏ 

بل اذاكان حال السّالك ملاحظة امره تعالى ونهيه عند فعاله 
وكان كسبه بلحاظ امره تعالى و عدم فعوده عن الكسب بلحاظ 
نهيه تحال كان كسيد كرا بل كان :من اقنزق اقساء الذكر كما فضئ 
فى سورة البقرة. 

أن الذكن اللساتةى السنانة: عبار هها يعزض على اللسان اق عل 
الجنان و يذكر الانسان بسببه صفات الرّحمن و هذا الكسب بذلك اللحاظ يذكر 
الانسان بسببه صفتى لطفه و قهره و اضافتى امره و نهيه؛ فالرٌ جال لايتركون 
الكسب لذكر الله بل يجعلون الكسب ذ كرالله. 

وَإقَام ألصّلَوْة قدمضى فى أوّل البقرة تحقيق و تفصيل 
للصّلوة واقسامها واقامتها (وَإِينا ء أل كواةهاقدفقين هناك بيان 
الزكوة وايتائها مفصّلاً. 

روى عن الصّادق/9 انهم كانوا اصحاب تجارة فاذا حضرت 
الصّلوة تركوا التّجارة وانطلقوا الى الصّلوة وهم أعظم اجراً ممّن 
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لايتجر, وفى خبر: هم التّجَار الذي لاتلهيهم تجارة ولابيع عن ذ كر 
الله اذا دخل مواقيت الصّلود ادُوا الى الله حقّه فيها. 

و سئل الصّادق/إ عن تاجر فقيل: صالح ولكنّه قدترك 
النّجارة, فقال/ؤذ: عمل الشّيطان, ثلاثاً؛ :اما علمانٌ رسو لاله بزل 
اشترى عيراً اتت من الشام فاستفضل فيها ماقضى دينه وقسّم فى 
قرابته يقول الله عرّ وجل: رجال لاتلهيهم تجارة ولابيع عن ذ كر الله 
(الآية) يقول القصّاص: ان القوم لميكونوا يتجرون. كذبوا ولكنّهم 
لم يكونوا يدعون الصّلوة فى ميقاتها وهو افضل ممّن حضر الصّلوة 
و لميتجر. 

افون حال او صفة بعد صفة لرجال أو خبر بعد خبر أى هم 
رجال يخافون او خبر لرجال او جواب لسؤالٍ مقدّر فى مقام التعليل (ِيَوْمّ 
تكَعَلَْ فيه دلوي واقن الانعوار موا لحر وبر الشروو و شين 
والبسط. و الخوف و الرّجاء و غير ذلك من الاحوال المتضادة و 
ذلك لكثرة ماترى من اسباب ذلك فانٌّ ذلك اليوم يوم يعرض فيه 
الجنّة ونعيمها والجحيم يه عذابها على الخلق. 

ووه تتقلب «َِالْأَبْصَدُي من الانفتاح والنغمان و الشخوص 
والخشوع. والدّوران والشكون. او تتقلب القلوب من اخسٌ احوالها الى 
اشرفهاء او من حالاتها الخسيسة الى اخسّهاء او الابصار من ابصارها الى العمى 
اومن ضعف الابصار الى حدّته. او تتحرّك القلوب الى الحناجر والابصار يمنة 


د متن بيانالسعادةقى مقامات العبادة 


ويسرة لكثرة المدهشات, او تتقلب القلوب من الشّك الى اليقين والابصار مما 
رأته غبّاً فتراه رشداً. 

يجري اللا شَ حون ا علياراة انام اسار ان 
العاقبة او الى العلّة الغائّية وعلّة لقوله تعالى: يهدى الله لنوره من 
يشاء او ليضرب الله الامثال او لاذن الله او لترفع او ليذكر فيها 
اسمه. او ليسبّح او لقوله لاتلهيهم او لذكر الله واقام الصّلوة او 
ليخافون او لتتقلّب فيه القلوب, او للكل على سبيل التنازع. والجزاء 
باحسن ماعملوا أمّا بان لايجزى غيره سواء كان حستاً أو قبيحاً. 

او بان يجزى جميع الاعمال حسنها وأحسنها وقبيحها يجزاء 
احسنهاء و هذا هو المراد و قدمضى فى سورة التوبة فى نظير الآية 
تان وحة 0 يجراء احستها: 

(و يَزِيدَهم مِّنِ فَضْلِهى)من غير نظر الى عمله 
واستحقاقه واللة : يَدْرْقَ مَن يَشَآءْبعَيْر حِسَابِم عطف او 
حال فى معنى التعليل او عطف ديت اسان الك رقا 
الظاهر من الرّيادة على قدر جزاء العمل ان تكون بقدر و حساب 
فأضرب عنه وقال بل يرزقهم حساب وائما قال الله يرزق من يشاء 
بغير حساب لافادة هذا المعنى و التُعليل عليه فكأئه قال: بلالله 
يرزقهم بغير حساب لانهم يشاؤهم الله والله يرزق من يشاء بغير 
خسان 
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رَوَألذَين كند وَأ #عطف على بها ال ومتعاال لدو 
المناسب للمعادلة ان يقول: ويضل الله عن نوره من يشاء لكنّه 
للاشارة الى أنّ الهداية من الغايات الذَّاتيّة و الاضلال من الغايات 
العرضيّة كأنّه ليس الا فعل العيد عدل عنه و قال و الذين كفروا 
بالنور يعنى بعلى فز و ولايته. 

أو عطف على جملة يسبيّح له فيها ومعادل له والمعنى 
لايسبّح له فيها رجال تلن كقرالبم لكام عفدل الى 
هذا للاشعار بان كون اعمالهم كسراب معلل بكفرهم. 

وللاشارة الى أنّ عدم النُسبيح مسبّب عن كفرهم ايضاً او 
عطف على جملة رجال على ان تكون خبر لمحذوف. او عطف على 
جملة يخافون على ان تكون مستأنفة. 

جقيعة) القيع والقيعة والقيعان يكسرهنٌ جميع القاع وهى 
ارض سهلة مطمئئة تاترعه عنها الجبال. 

«يحسيه َحْسَبْهُ آلظَمَانَ مَاءَ حَتّى إِذَا جاء0ر أ جده 
شيك وَجَدَ لله عند؟, فَوَكّة عكادن 5 
التشبيهات التمثيليّة مثّل عمل الكافر الّذى يشبه الطاعات التى 
تصدر عمّن قبل الولاية وصار ذالبٌ بتلقيح الولاية والبيعة الخاصّة 
الولويّة بسراب يلمع لمعان الماء الجارى فى بيداء بعيدة فى نظارة 
صورة عمله و خلوها عن معنى الطّاعات وفنائها من غير بقاء اثر 
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منها على الئفس. 

و شبّه الكافر العامل لهذا العمل او الثّاظر الى هذا العامل و 
عمله الى يطلب الحقّ وكان الحقّ مستوراً عنه و يفتتن يصورة هذا 
العمل بظمان يفتتن بصورة السّرابء. و شبّه توجّه العامل او الثاظر 
الى :ضور هذا العمل فاته يويانهان الظم ونوا اشراعنة الي 
الات 

و شبّه فناء العمل من غير اثر منه حين الحاجة اليه بفناء 
القزايخدة الاقان اليه يعن شدة الحاجة اهناف اللسماة:بشميب 
سرعة الحركة و تهيّؤ شرب الماء. شبّه وجدانه الله فى القيامة و 
محاسبة الله ايّاه و مطالبته باماناته الّتى او دعها عنده بوجدان ذلك 
الظّمآن المسرع الى السّراب مع خيبته من مرجّوه محاسباً قويًاً 
مطاعاً كان له على ذلك الظّمآن ديونٌ و يطالبه بتلك الدّيون فوقيه 
حسابه. ‏ ر 

وَآللَهُ سَرِيعٌ الحسّاب» تهديد للكافر والناظر الى 
صورة عمله فانّ سرعة الحساب كناية عن عدم فوات الجليل و 
الحقير عنه. 

و كل اطق بذ انين مور اباباي اننا 
يكونون على صورة الاسلام و يكون عملهم صورة عمل المؤمن أو 
لالكرنون على :ضوزة الابلامرى الالكون مايه رافق عمل 
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المؤمن, بل يكون بخلاف الشريعة و خلاف عمل المؤمن فيكون 
ضور تهامظلماً كما انه لايكون له لت مقل عمل الكافن الشابق الّذى 
كان على صورة الاسلام ولميكن له ايمان. 

فشبّه اعمالهم المظلمة بظلمات اللّيل ونفوسهم المظلمة ببحر 
عي ادعو القادل:واشطريات رهم يعيب كهر و الابار 
والشهوات وكثرة خوفهم بحسبان كل صيحهٍ عليهم بالامواج 
المتتابعة والمتراكمة. وشبّه الاهوية السّائرة للحقٌّ عن نظره 
بالسّحاب السّاترة للشّمس الواقعة فوق البحر فانّها تصير سبياً لشدّة 
الظّلمة وكثرة الامواج خصوصاً اذاكان معها قطرات من المطر فقال 
أعمالهم كظلمات. 

فى بحر بي تكتشا يغشى البحر او العامل 
(مَوج) من البحر (مّن فؤقدى» أاى من فوق الموج او البحر او 
العامل َمَوْجٌ من فَوْقِهِى» هذا الصمير 3 شمر السشابق. 

الم 0 ومنوناً متم قرئ 
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محذوف, وقرى بالجرٌ وهو على قراءة تنوين سحاب يكون بدلاً من 
ظلمات. 

َعْضَهًا فَوْقَ بَحْض) وهى ظلمة البخر وظلمه اليل 
وظلمة الامواج وكللةة القهات «إذا أ 2( العامل او اذا اخرج 
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مخرج ويّدوو لم يَكد يَرَلهَاه يعن لايزيها ولايفرع ررقيتها او قرهها 
بعد جهدٍ ومشقّة بعد ان يكون يريها فانّه قديستعمل فى هذا المعنى. 

ومن لَمْ يَجْعَلِ لله لو نوراه يعنى من لميهده ا 
لنوره. و هذا يدل على ان قوله: والّذين كفروا (الى اخره) معادل 
لقوله يهدى الله لنوره من يشاء ولم يقل: من لميهتد الى نوره؛ 
للاشعار بان الاهتداء الى الثور مسبّب من فعلالله بخلاف الكفر فانه 
مسي قن هفز ذا لعي 

و المراد بالتّور الّذى يجعله الله للعباد الولاية التى هى 
كالبذر فى ارض القلب و كالانفحة للبن الوجود و كاللّبٌ لجوز 
الاعمال ولوزها وفستقها. وبها يصير العباد اولىالالباب. والاعمال 
ذوات الالباب. و بدونها يكون وجود العباد واعمالهم كالجوز 
الخالى من اللَبٌ وهذه الّتى لاتدع العباد ان يخرجوا عن طاعة 
مشايخهم. 

و هى التى اذا قويت وصفّت التُفوس من ظهرت بصورة 
مشايخهم فى قلوبهم وقوله تعالى: نورهم يسعى بين أيديهم و 
بأيمانهم اشارة الى هذا الظّهور فانّه فى القيامة تصفوا التفوس من 
حجب المادة و تظهر ولايتهم بصورة أمامهم. 

و بظهور هذا الثور يكون جميع الخيرات ويدفع جميع 
الشرور. و تلك الولاية كسفينة نوح يكون المتوسّل بها امنا من 
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امواج الفتن و ظلمات الرّمن والى هذه الولاية اشار من قال: 
بهر اين فرمود ييغمبر كه من 
همجو كشتى ام بطوفان ز من 
ماو اضحا م حون كنع شرع 
هركه دست اندر زند يابد فتوح 
والى ذلك الظّهور اشار بقوله: 
جون خدامر جسمرا تبديل كرد 
رفتنش بى فرسخ و بى ميل كرد 
جوزكه با شيخى تو دوراز زشتئى 
روزوشب سيارى ودر كشتئى 
هين ميرالاًكه با يرهاى شيخ 
تاببينى عون لشكرهاى شيخ 
َم لَمُومِن نور لاه من ذاته ان يكون ليس فى ذاته 
وصفاته. ومن الله ان ان فى ذلك كله فكأ نه تعالى قال: 


لمويكن له نورٌ لانّه ماله من نور من ذاته. 

وللاشارة الى بعض وجوه التأويل ورد عن الصّادق)9ة شرح 
فى تأويل الآية حتّى قال: اذا اخرج يده المؤمن فى ظلمة فتنتهم 
لم يكديريها ومن لم يجعل الله له نوراً اماماً من ولدفاطمة يبد فما له 
2 

لم تَرَآن الله يُسَبْحَ لَه كن فى الشسهر نه 
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جواب لسؤال مقدّرٍ نشأ من قوله يسبّح له فيها فانّ تقيبد الشسُسببح 
بكونه فى تلك البيوت وكونه من رجال مخصوصين يوهم انه 
لايسبّح له فى غيرها فصار المقام مقام ان يسأل أن تسبيح غير 
الرّجال المذكورين و التسبيح فى غير تلك البيوت فقال تعالى: 
الوتر خطاباً لمحمَّدِيَوة او لمن يتأنيٌ منه الرّوية فانٌّ الرّائى اذ انظر 
بادنى يتأمّلٍ رأى ان جميع الدّرّات فى جميع الاحوال وجيع الافعال 
يكونون فى تسبيح الرّبٌ والتسبيح للرّبٌ. 

فانٌ الكل يكونون فى الاستكمال الفطرى على الدّوام و هذا 
الاستكمال تنزيه للطيفة الّتى هى اسم الرّبٌ و مراته عن سمة 
النتقصان و حجب القوى واخراج لها من القوى الى الفعليّات. و هذا 
النّسبيح اتمّ من التسبيح اللّسانيئّ الاختيارىّ الى يكون اكثر 
الاوقات مشوباً بالاغراض التّفسانيّة و تدنيساً لتلك اللُطيفة وتركاً 
للتّسبيح الأّسانٌ فى الحقيقة و ضداً له. 

و قدسيق مكرّراً انّ المراد بتسبيح الوب سواء عدى بنفسه 
الى الب او الى اسم الدّبٌ او عدّى بالباء اوباللام الرّائدة للثقوية 
او باللأم التَعلِيليّة تنزيه تلك اللْطيفة عن شوب القوّة والاستعداد. 

فانٌ تلك اللُطيفة نازلة الرّبٌ و اسمه و تنزيهها ليس الا للدبٌ 
وبتنزيهها يكون تنزيه الرّبٌ فالله تعالى شأنه يسبّحه ويسبّح لاجله 
جميع من فى السّماوات. 
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(و» جميع من فى الأزض» والمراد جميع الموجودات 
فيهما بطريق التَغليب ويكون ذكر الطير بعدهما لكونهما مما ليست 
فى الارض ولافى السّماء فى الاغلب بل بينهما. 

أو المراد بهما ذوالعقول خاصّة و ذكر الطير من بين سائر الحيوان لكونها اشرف من 
اكثر اصنافه و | كثر تفطناً. 

وا لملعة مسلا خالكوتها ذوات ضفيق الأجايحة 
0 لك 7 

و هذا التِّييد يشعر بان كرها لكونها فى الجر وكل قد 
عَلِمَ صَلانَهُوالصّلوة الدّعاء والرّحمة والعبادة المخصوصة 
الموضوعة فى كل ملَّةِ ولكل امّةِ والكل مناسب. 

فانٌ الله يعلم دعاء كل والرّحمة اللأئقة و عبادته الخاصّة به. 
وكل من فى الارض والسّماء والطير قدعلم كيفيّة دعائه لله وطريق 
الرّحمة الخاصّة به و العبادة المخصوصة به. فانٌٌ طريق رحمة كل و 
كيفيّة دعائهلله هو سيره على طريقه الخاصّة به و عدم الانحراف 
منها و هو عبادته الخاصّة به فعلى هذا جاز انزيكون ضمير علم 
راجعاً الى الله والى كل. 

وو تَسْبِيحَه و كيفيّة تتنزيهه لله بخروجه من قواه الى 
تلتاق قانة الامر او عر ذو الشتل يشم بالشهوى البسيطردوة 
الشعور التَركيبىَ كما فى قوله تعالى: وان من شيء الا يسبّح بحمده 


22 متن بيانالسعادةفى مقامات العبادة 


ولكن لا يفقهون تسبيحهم يعنى بالشعور التركيبئ. 

وَاَللَهُ عَلِيمم بها سكاو تصاررى بعب اكعالي 
ولايفوته * ء من اقعالهم حتّى لايجزيد 

ِوَللَه مُلْكَ آَلسَّمَلوَتِ والأر مياد تعالى 
خالقه ومالكه فكيف لايعلم افعال خلقه فيه. 


وَإِلَى اللدالتضوومض غاية هلك التتماوات 
والارض هو الله او رجوم افعال كل من فى السّماوات و الارض 
اليه بمعنى ان الفاعل فى الكل هو الله و ان الوسائط بمنزلة الآلات 
كالقلم و اليد و القوّة المحرّكة و القوّة الشّوقيّة والارادة للتّفس فاذا 
نظر الثّاظر الى افعال العباد وانها صادرة منهم لكن نظر الى انهم 
مسخرون لنفوسهم و نفوسهم مسخّرة لارادتهاء وارادتها نازلة اليهم 
من غيرهم علم أنّ الافعال كلّها راجعة بحسب الصّدور الى مسخّر 
اردات العباد وليس الأالله. 

ل َرَ أن َللّهَ * يرْجى سَحَابَاه الجملة مستأنفة فى 
مقام التّعليل لقوله لله ملك السّماوات او لقوله الى الله المصير. او 
للمجموع والخطاب لمحمَّدوة لانه هو الرّائى لمثل ذلك 
لاالمحجوب عن مشاهدة فعل الحقّ فى افعال العباد والطبائع. او 
لكل من يتأثّى منه تلك الرّؤية. 

او لكل راءٍ فانْ كل ارء ينبعى له ذلك. والاستفهام على 


نسورة النؤر عع 


الال والثانى للتقرير. و على الثالث للتوبيخ فل الاحاء السشرف: 

اَنمَيُوَلْفْ بَيْنَهى اى بين قطعه المتفرّقة الل 
عاد رهندد جمع قطعه ور كامّا متراكماً مَتَرَى الْوَدق» أى 
المطر يَخْوْجُ مِنْ خلسلدى وَيُنَرّل مِنَآلسَّمَاء لى من 
التعات: 

فانَ كل ماعلا مطبقاً فهو سماء ومن جبّال فيها» بدل من 
لمن الكمارنو اليس بن لمن الشعات من القطه اليكل 
الدرقفة فى التعات: 

(منم برد بعضاً من برد والوجوه الاخر فى اعراب الآية 
ومعناها ضعيفة جد قيُصيبُ بدى» الى بضرر البرد ومن 
ان عباده فيهلك حرثه وماله و يخرب دوره. 

وَيَصْرِفُ عن مَّنِ يَشَاءُ يكَاد سن بَرْقِهِى) اى 
سنا برق السّحاب او البره ِيذْهبُ بِالأَبصَ بصّلر» لشدّة لمعانه ١‏ 
كلت اللة الث والتهاريهرات” لسؤال مقدرٍ. 

كأنّه قيل: ماحال الأيالى و الايّام تكون ذوات غيم وبلاغيم؟ 

وذوات مطر وبرد وبلا مطر وبرد؟! 

قا ماني يقلك ةن الللوعزالتها نيان معدل مضنا هارا 
رطباً فيحصل فيه بخار فيتولّد منه سحاب ومطر وبرد ويجعل اليل 
طويلاً و قصيراً وكذا التثّهار. 
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إن فى ذ لك) التقليب دلَعبْرَة لأولى الأ بصَر» 
الل بصرون اسار سحن لاعس ا ب 
ترتيبها و غاياتها المترتّبة عليها. فانّ هؤلآء يعتبرون باختلاف الليل 
والتّهار بالرٌيادة والنٌقيصة و البرودة و الحرارة و الثّور و الظّلمة. و 
يستدلّون بذلك الاختلاف والانتضاد فى الاختلاف والحكم 
المودعة فيه والغايات المترتبة عليه من تربية جملة المواليد على 
ان خالقهما عليمٌ حكيمٌ قادرٌ قوىٌّ وان ليس هذا الانتضاد فى 
الاختلاف الا من مبدءٍ حكيم وليس من الدّهر كما يقوله الدهريُون, 
ولا من الطّبع كما يقوله الطأبيعيّون. و الأبشخض الاثفاق كما نقولة 
القائلون بالبخت والاتفاق. 

ور الله تحلى كل كانه كن مارو بززله يس اقةا او معطارةة 
على قوله: كران انه يست (الأسةا عاط التغق فاه فى معنى: 
الله يسبّح له من فى السّماوات, و الاستفهام و التّفَى لايفيد الأّتأ كيد 
هذا المعتى: :أو غلى قولة:لله ملك السشماوات:والارضن: او على 
قوله: والى الله المصير او على: الم تر أنّ الله يزجى. بلحاط المعنى 
او على يقلّب الله الليل. 

والمراد بالماء الى خلق الله منه الدّوابٌ هو التطفة ولذلك 
فك الماع اشارة الى نوع خاص فقة او خنسن الما قائه جره فاده 


وبه بقاؤه و حياته. 
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جَمِنْهُم مّن يَمْشى عَلَى بَطَنِهِى) كالحيات و الحيتان 
و الديدان (وَّمِنْهُم مَّن يَمْشى عَلَيِ رِجآَيْنِ»كلاناسَ 
والطيور وبعض حشرات اللارض دوَمِنْهُم من يعشى د 
ا بّع»كذوات الاربع من الانعام و السّباع و غيرها. 
“> ولويقل#ومتهم من :بيقن على اكثن لآانّ| كثر مايمشى غلى 
اكثر كان اعتماده على اربع وماكان اعتماده فى المشى على | كثر 
يكون نادراً. 
0 ابى جعف رمد انّهِ قال: و منهم من يمشى على | كثر 
للد ما محا وساب تومن تق كلل | كت ورا 
لسوّال مقدّر كأنّه قيل: هل كان فى الحيوان مايمشى على | كثر؟ 
فقال: يخلق اله مايشاء وِنََللَه عَلَى كل شَئْءِ قَدِير 
فيقدر على خلق مايمشى على | كثر من الاربع فهو فى مقام التعليل 
لقوله تعالى: يخلق الله مايشاء والاتيان بمن الّتى هى لذوىالعقول 
فى غير ذوىإلعقول لتغليل ذوىالعقول والاقتران يه. 
ِلْعَد أندَ 6 من مقام المشيّة ومقام الاقلام والالواح 
وءَأيَلتٍ) تدوينيّة تذافى: ضؤزة الآيات القرافقة الى 'تلوناها عيكو 
اياتِ تكوينيّة فى صور طبيعيّة من مثل تسبيح من فى السّماوات 
وازجاء السّحاب وانزال الامطار وتقليب الايّام و خلق الَوابٌ كلها 
من ألماء وجعلها مختلفاتٍ فى المشى و غيره هيبنت 


ف متن بيانالسعادةفى مقامات العبادة 
واضحات ارمرفحات 

وواللة يَهْدِى من يَشَآَءُ إأى صر ط مُسْتَقِيم 
شين اتلك الأناك قلا فووا فى عل اعتداء يعض مع بواضدر - 
الآيات الهاديات فان القداية بد انه احينه والصراطد المستقيم هو 
الولاية وطريق القلب َو يَقُولُونَ َامَنَا بالل عطف على الله 
يهدى سواء جعل معطوقاً على قدانزلنا او حالاً او يقولون حال 
بتقدير المبتداً. 7 

دو بِالرَسُولٍ وَأَطْعْنا كول فريق موه كن 
ذل يعنى أن إيماتهم محض قول لمنقاة علوم له ولك 
قال روما أُوكتبكَ بِالْمُؤْمِنِينَوَإِذا دُمُوَاإِلَى الل 
وسو لدى ليحك يو وهنا جلك لل الماك عد 
ايمانهم. 
5 ذأ ريق مَنهُم مغر ضُونَوَإن يكن لهم ألْحَؤ 
5 اليه مذعنين» 0-0 للدّلالة على عدم ايمانهم وانّهم 
اثما توجهوا اليه لجلب التَفع فى دنياهم. 

فى قَلُوبِهم مرَضٌ) فينصرفوا عنه مع يقينهم به بسبب 
ذلك المرض 9 5 فى ونبوته وته م يَخَافونَ ربصف 


ال 0 
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نَّماكَانَ قَوْلَالْمُْمِنِينَجواب لسؤال مقدّر عن حال 
ل الو لميكن ايمانهم محض القول «إِذ دعْوَاإِلَى الله 
لت يدا أن اضينةهء هذا الدّعاء. او 
سمعنا حكمه سواء كان لنا او علينا. 

و اطكنا وَأُولتَبِكَ هم همٌالْمُفْلِحُونَ و 
الله ل 0 
والهاء بدون الاشباع على الاصل. وقرىٌ يتقه بسكون القاف وكسر 
الهاء بلا اشباع تشبيهاً له بالكتف فى التُخفيف. وقرئ بكسر القاف 
وكسر الهاء مع الاشباع؛ و قرئ بكسر القاف وسكون الهاء تشبيهاً 
للضّمير بهإء السّكت. 

كلتك مُْآلقَوُونهَأَفْسَمُواوى التانود اميا 
بالله او الّذين تولّوا وبالله جَهَد ايَمَلنهم)» مفعول مطلق نوعئٌ 
لاقسموا اى اقسموا مبالغة ايمانهم كما هو عادة الكدّاب يكثر 
الايمان و يوْكَدّها و يغلّظهاء او جهد ايمانهم مفعول مطلق لمحذوفٍ 
هو حال أى يجهدون 0 

لبن أَمَر تهم» بالخروج فى الغزوات لْيَحْرْجُن م 
قل) لهم بلا فسشوا.ى لأخداعة الى : القندء لان طداعقاة ١‏ 
طاعد معد وفة, يرديها انهل والعرقه وتننها عناتة انهلا 
اليك حبّى يحتاجوا الى الاظهار والقسم عليها. 


لاس متن بيانالسعادةفى مقامات العبادة 


طن الله خَبِيرُمٍ رم بمَا تَعْمَلُونَقل)لهم وأطيغوااللة» 
بالفعل لابالقول فقط و أطيعُواا لرَسُول فإن تَوَلَوام لى تتولوا 
لاتضرّوه شيئا أ انما عليه أى على التسولجنة وما حُمّل) من 
تبليغ رسالته وقدبلغ لاهدايتكم الى الطّاعة حيّى يكون وبال 
تولّيكم عليه 7 ما حُمّلْتَم) من متابعته فضرر التَولَى 
عائد عليكم. 

وو إن تطيعوة تهْتدُوا الى الايمان اذى هو يضاعتكم 
لأخرتكم وهو ولاية علىّ/9ة . 

وما عَلَى أَلَسُول بلغ اى التّبليغ الْمبِينُ) 
الظّاهر بحيث لايخفى على احدٍ او لمظهر المقصود وعد اللد 
جواب لسوالٍ مقدَّرٍ كأنّه قيل: مالمطيع الرّسول؟ 

أو ما لمن رن الى الايمان العدى فقال: وعد الله 
وفظدة خافن َأَلّذِينَ تاقوا فنك وبال العاقة التبرثة 
أو تالتيفة الخاضة الولو 

وَعَمِلُو اا اللأزمات للايمان حتّى 

يستقرٌ إيمانهم . عد كلب خلناء الماضين او عاناء 
نفسه وفى 0 ض»اى ارض العالم الصّغير او ارض العالم 
الكبير بان يخرج الجبابرة المسلطين عليها عنها او يجعلهم منقادين 
للاسلام طوعاً وكرهاً كما اْسْتَخْلَف ألْذِينَ من قَبْلِهم» فى 


سورة الور ملاع 


الففيز ادر الكدين. 

اعلم؛ انّ الفاظ القران لسعته لاتحمل على معنى واحدٍ و 
لاعلى وجهٍ واحدٍ بل كان المنظور منها جميع معانيها بجميع 
وجوهها لسعة المتكلّم و المخاطب بها. 

فالايمان اذا اريد به الاسلام الحاصل بالبيعة العامّة التُبويّة 
يجوز انيراد بالعمل الصّالح الاعمال اللأزمة للاسلام. و ان يراد 
بالاستخلاف التّسلّط الصّورىٌ والغلبة فى الدنيا. 

كما ورد انّه لمّاقدم رسو ل الله يَِِةِ واصحابه المدينة و اواهم 
الانصار رمتهم 7" العرب عن قوس واحدة وكانوا لايبيتون المع 
السّلاح ولاايصبحون الآ فيه. 

فقالوا: ترون انا نعيش حتّى نبيت امنين مطمئئين لانخاف 
الأالله؟ 

فنزلت هذه الآية وصدق بعد الغلبة على المدينة و نواحيها و 
انقياد العرب لهم او بعد فتح مككّة كما قيل: انه نزلت فى فتح مكة. 

وفى رواية عن رسو ل الله يَزِ: زويت لى الارض فأريت 
مشارقهاو مغاربها وسيبلغ ملك امُتى مازوى لى منها. 

وفى خبر عن المقداد عن رسو ل الله يَِةٍ انه لايبقى على 
الأرضبنيت ا ولاوبر الأادخله الله تعالى كلمة الاسلام بعر عزيز 


١.ى‏ اتفقوا على ايذائهم. 


ع/ا9 متك كبنان ا للسفادافن مقاما ف العيادة 


او ذل ذليل اما ان يعرّهم الله فيجعلهم من اهلهاو امّاان يذلّهم 
فيدينون لها. 
و على هذا فمعنى قوله وو لَيُمَكْننٌ لَهُمْديتَه همأل 
لكت لزن بلطتو عان معاضهم حل يسكور الور عدمة 
00 ولوازمهاء و يجوز ازيراد بالعمل الصّالح البيعة الولوية 
الايمانيّة و بالاستخلاف فى العلم والتصرّف بالتسبة الى العالم 
الصّغير او الى العالم الكبير. 

ويجوز انيراد بالاستخلاف استخلاف لطيفتهم الولويّة التى 
تظهر بصورة ول الامر فى ملكهم الصّكين واذا قوت وتمكت 
صارت خليفةلله فى العلم والعمل فى الصّغير والكبير؛ ويجوز 
ا نيراد بالاستخلاف الاستخلاف فى التّبِرّة او الدّسالة بعد استخلاف 
اللطيفة الولويّة. 

و اذا أريد بالايمان. الايمان الحاصل بالبيعة الولويّة يجوز 
انيراد بالاستخلاف الاستخلاف فى الملك او الاستخلاف فى العلم 
والعداة او الانتخلا ف رظيوره هورة وله الام او الامخلاف 
فى الذذة والكييالة: 

واذا اريد بالايمان الايمان الشّهودىّ الذى لايكون الا 
بشهود ملكوت ول الامر جاز ازيراد بالعمل الصّالح البقاء على 
الحضور عنده. و بالاستخلاف الاستخلاف فى التّبِوة او الدّسالة, 


شورة النوان باع 


والى هذه المعانى و تلك الوجوه اشير فى الاخبار فانّه فسّر الّذين 
امنوا تارة بالمسلمين وتارة بالمؤمنين القابلين للولاية بالبيعة 
القاضة الو لوثة. 

وتارةً بالكاملين فى الايمان من الائمّة الاطهاريية. و 
الاستخلاف تارة بالاستخلاف فى الملك وتارة بالاستخلاف فى 
العلم والدّين والعبادة. وتارةً بالاستخلاف فى ظهور القائم؛ة من 
اراد الاخبار فليرجع الى المفصّلات. 

ووَليَدلنَه من م بَعْدِ حَوْفِهِم)» من الاعداء ار فى 
الكبير ومن الاعداء الباطنة فى الصّغير ا 1 فى 
لا رن ببى» بشيء من انواع الشرك الصّورىٌ أو الباطنىّ 
«شَيِنَاء ا الاصنام و الاهوية و الشركاء فى 0 

د وَمَن كفَرَ بَعْدَ ذلك أُوكَبِكَ م هم الْفَسِقون/ 
الخارجون عن حكم الله ودينه فان من ديل الى هذا المقام وبقى 
استعداد للدّخول فيه كان كأنّه غير خارج من طريق الانسانيّة وان 
لميكن داخلاً فيها بالدّخول التُكليفيّ او السّلوكىٌ بعد بخلاف من 
وصل الى هذا المقام و خرج بعد منه فاته خرج من القوّة الى الفعل 
وبالخروج من هذا 0 يبطل الفعليّة ولايكون فيه قوّة واستعداد 
فيكون هو الفاسق حقيقة. واذا أريد بالّذين أمئوا المؤمئون التابعون 
للائمّة يوج من لدعا انجاز الوعد فى ال الحيوة الدّنيا او فى 


بال متن بيانالسعادةفى مقامات العبادة 
حال الاحتضار. 

ِوَأَقِيمُو أ لصَّلَو ةم لتاكان قوله تعالى: وعد الله انّذين 
امنوا تعريضاً بالحاضرين وامرهم بالايمان والعمل الصّالح فكان فى 
معنى أمنوا وأعلموا الصّالحات, وكان عملوا الصّالحات مجلملاً و 
اراد ان يفصّل الاعمال الصّالحة عطف عليه. 

وكزلاهرا عيكزا ا لشلنة ا و فيدر سنو زول مم ورن: 
لاستفادته بعيتة من 'قوله وعد الله الذي اموا بخللافاقيدوا الصلوة 
فانّه لويستفد من قوله عملوا الصّالحات فكأنّه قال فآمنوا واقيموا 
الصلوة. 

ا نو ال كوا ة كوسطتى فى :اذل البق ماودو تفي 
لاقامة الصّلوة و ايتاء الركوة و رَأَطيعُوا الدَسُول)» فى سائر 
ماأمركم به او أطيعوه فى اقامة الصّلوة و ايتاء الرّكوة بمعنى اجعلوا 
الداعى على صلوتكم و زكوتكم محض أمرهيَيَِ دون غيره من 
المراياة والصيّت و امضاء العادة و الممائلة لامثالكم او حفظ المال 
أو تحصيله او حفظ العيال و العرض و الجاه و غير ذلك مما يجعله 
فاخيدا الَو غ غابات لافعالهم 5 عباداتهم. 

1 تَوَحَمُونَل7 تَحْسَبَن» قرئ بالخطاب و الغيبة, 
و يجوز ان يكون الخطاب لمحمّد يو وان يكون عامّاً وعلى قراءة 
القيبة فالقاعك متك اى لارخحسية حاسب أو الفاغل. 


أسؤرة النوؤر ذاع 


الْذينَ كنَدُوا والمفعول الاوّل محذوف اى لايحسبتهم 
الذين كفروا عجر ينَهاله عن اذراكهم وز فى الأزض 
وَمَأَْوَسهَمٌآَلنَ اتاد ولتت المصير ركذا كام مله عن 
سابقه 0 وطعنى 

انين اموأ كلام منقطعٌ لتعليم أدب من 
الآداب وليَسْتَْزِنكم لزِينَ تلكتوال بلك 0 
كاوق خبرٍ: هى خاصّة فى الرّجال دون التساء. قيل: 
فالنساء يستاذنٌ فى هذه الثلاث ساعات؟ 

قال: لاولكن يدخلن ويخرجن. وفى رواية اخري: هم 
اعبار ود من الرّجال والنساء والصّبيان الّذين لم يبلغوا ووَأَلّذِينَ 
لم يَْلُواا حلم منكم تلت مَت» يعنى فى كل يوم وليلةٍ 
ومن قَبْلِ صَلَوْةألْمَجْر) يعنى فى الاوقات الّتى يكون الانسان 
فى الاغلب عارياً من الثّياب السّاترة للعورات ومن ثياب التّجِمّل 
ودخول الموالى وغير البالغين المميّزين فى تلك الاوقات يوجب 
رؤية العورات 7 كد بهيبة ة الشخص من الانظار. 

وو حِينَ تضَعونَ نَ ثيابَكم مّنَ أَلظهِيرَة وَمِنم بَعْدِ 
لوه | لهسا ده لوقل قن جرفت ليل / انه يس وقت طوافي ودخولٍ او 
لان الامر بالاذن فى طرفى النّهار يكون لاستغراق اليل او لان وجوب الاذن 
فى الطرفين يوجب وجوبه فى وسطه بالطريق الاولى. 


20 متن بيانالسعادةفى مقامات العبادة 


وثلت عَوْرَتٍ 0 4 العورة الخلل فى التغر وغيره وكلٌ ممكن للستّر 

والخورة زالشاغة التونهى تس من ظهكار. لدي المراد ههنا. 
لَفْسَ علَيْك وَلَا عَلَيْهمْ جْنَاحْم يَعْدَهنَي فى دره 

لقف فقو لخو هن ق انوك لوطو قوق يا 
مقدّرٍ فى مقام التّعليل بتقدير مبتدءٍ محذوفب اى هؤلاء لاجل حاجتكم اليهم فى خدمتهم وفى 
اعبم كي ترات يح ويكون الاستيذان عسراً عليكم وعليهم. 

يعض | عَلَى بَخْض» بدل من الشمير واشعار بآنهم كالاجزاء 
والابعاض منكم فلا حاجة لهم ولالكم الى الاستيذان فى غير وقت ظهور لعوراتء أو بعضكم 
فاعل فعلٍ محذوفي أو مبتدء خبرٍ محذوفي. 

7١‏ لك افتو ون فب كاد الاننا الل خللها وكمياء بَبَيّنْ 
للد لَكُمْاَلآيتهالاخروالاحكاء الشالفة و الاق سع تبه وان 
وَأَللَهُ عَلِيم) يعلم مصالح مايجعله شريعة لكم «حَكيم) ينظر الى دقائق الحكم 
ويشرع مايترتب عليه دقائق الم 

«وَإِذا بلَعَ طقل منكم تن سالك تان كه 
اطفالهم 1 قت 0 حكم انفسهم فى الاستيذان فى الاوقات الثلاثة 
الْحُلَم فلي ليك الا ) فى جميع الاؤقات “فاته المسعفاةمن 
اطلاق الاستيذان ومن مقابلته مع غير البالغين الّذين كان حكمهم 
الاستيذان فى الاوقات الثّلاثة. 
ركهاا د تدان الروو هن تكليةه ا الذي كاقو اننالفية 


شووة لون م 


و مستأذنين من قبلهم كد لك الله لخم مسري 
وَاللهُ عليم حكيم) التكرار لمحض لبخض الا كين والببالفة :فى اسمن 
لادان 

وَالْقَوَ عد اللأتى قعدن من طلب التّكاح ليأسهنٌ من 
رغبة الرّجال اليهنّ وعدم ميل التجال النهن لكبرهق دمن ا لنسَا + 
لْتَى لا يَدَجُونَ نِكَاحَا لعدم طمعهنَ فيه وعدم طمع الّجال 
فيهن « ف . عَلَيْهِنَّ جُنَاح)الجملة خبر الموصول و دخول الفاء 
فى الخبر أمّا لكون اللأم موصولا. 

او لوصف القواعد باللأأتى, او لتوهّم اما او لتقديره. ولمّا امر 
بالاستيذان وقت ظهور العورة و طرح الثياب استفيد منه لزوم لبس 
التّياب وستر العورات خصوصاً للنّساء اللأتى يكون جميع بدنهنٌ 
عورة قالٍ #الحاوب مجم 

أن بَضعن يا بَهُنَ) يعنى بعض ثيابهن و هو الجلباب 
والخمار كما قرىء أن يضعن من ثيابهنٌ فان اظهار ع غير الكفين 
والقدمين و لوجه من البدن على غير المحارم كما كان حراماً لغير 
الفجانا كان خراما له ايضا. 

وعير مُتَبرّجَلتِم بزيتة» اى بشيء من الرّينة 
ومواضعها فان اظهار الرّينة و مواضعها سواء كان من العجائز او 
غيرهنٌ ممّا يريب الرّجالء نعم ورد استثناء الشعور منهنٌ فاته ان 


ا مقع انان السقادافق قافا الفيادة 


لم يكن الرّجال ينزجرون من رؤيتها لميكونوا يرغبون فيها. 
ووَأن يَسْتَعْفِفنَ» لخر وترك وضع الثياب «ِخيْرٌ 
لون ومن الرقي نور الل سَمِيعْ » فلايقلن للرّجال مايريبهم 
«عليم) ينّاتهنَ فلا يضعن ثيابهنٌ لقصد ارتياب الرّجل. 

لس على العم 2 استيناف منقطع عن سابقه لفظاً 
و معنيّ ولذلك لميأت بأداة الوصل و بيان لادب اخر من اداب المعاشرة. 

ولك كنا رو ونفل انأ المرضى كانوا يكزطون ماكارة 
الاصحاء و موا كلتهم لتأنف الاصحّاء عن معاشرتهم ولاحتمال 
انزجارهم من موّاكلتهم ومعاشرتهم وكان الاصحاء يكرهون 
ما كلتهم لعدم قدرتهم على الاكل مثلهم. 

وكان الغازتون :آذ تخرهرووا الى الغراء خلفرا الزمس على 
بيوتهم وكره الرّمنى الاكل منها وكان اذا خرج سرّية كانوا يدفعون 
مفاتيح بيوتهم الى الغازين ليأخذوا ويأكلوا مايحتاجون اليه 
فيكرهون الاكل منها دون الاجتماع مع صاحبيها. 

وكاتوا أذا ارادوا أن يطعموا البرك ولو يكن فى يتنهم 
مايطعمه به ذهبوا بهم الى بيوت قراياتهم فكره المرضى الاكل منها 
وكان المرضى يتحرّجون بعدم الاستطاعة للجهاد وعدم القدرة على 
الطّاعة وعدم زيارة الدّسول يَِ والمؤمنين مثل الاصحًاء . 

ونم سان العروري الله كلك مزل لسن تان الأسض 


سورة النُور لامع 
حرج رولا على الأغرّج حَرَجَ ولا عن آلْمَريض 
حَرَج)و عدف السعلى يذهب ذهن الشّامع كلّ مذهبٍ ممكن. 
وقدمضى فى اوّل الكتاب أنّ الوجوه المحتملة كلّها مقصودة من 
الفاظ القران. 

فكأنه قال: ليس على هؤلآء حرج فى المؤاكلة مع الاصحّاء 
والمعاشرة معهم ولافى الاكل من بيوت من خلفوهم عليها ولافى 
الاكل والاخذ من البيوت الّتى اعطاهم صاحبوها مفاتيحها. ولافى 
الاكل من بيوت اقرباء الدّاعين ولافى التّخلّف عن الجهاد ولافى 
عدم الطّاعة والرٌيادة مثل الاصحّاء. 

وكرّر لفظ حرج للاشارة الى عدم الفرق بين الثلائة فى ظَنْ 
0 وعدمه زولا علو أننسك”؛ حرج أن و وه 

تدك سان بالمجموع او مختصٌ بالاخير والمعنى ليس على 

انفسكم حرج فى ان تأكلوا منفردين او مع المعلولين من بيوت 
السك ولتا كان الولة:ؤبيئة لوال جعل برع “ذاحلاً فى بوتكم 
ولميذكره منفرداً كما ورد فى حقٌ ولدِ: انت ومالك لابيك. 

ور ورد : أن الطيب ما يأكل المرء مني كسبه, ون ولده من 


2 
- 


كسما يورت ايا وك | 7ن كر 
كسبه «أو يبوت ء يوت أَمهتك د 


كم مك نيا نالسعادةقن مقامات العبادة 
َوْ مَا مَلْكْتم مَّقَاتَحَهرَ) بكونكم وكلاء للمالك فى ضيعته او 
مخزنه او داره. أو اعطى المالك المفتاح عارية. 

او المراد بيت المملوك فانّ الفاتح جمع المفتح بمعنى المخزن 
والفكو فالك لبون وار كه وأو صَرِيقَكم فانٌ الصٌداقة 

تقتضى السّرور بأ كل الصّديق من بيته ولااقل من الاذن ولكن كل 
ذلك مالميعلم عدم الاذن من صاحبيها. 

ومال يز الن اشرق 00 
أكنو ا حسعا تمن بساحي اليرت او مع المعلولين او 
مع انسان آخر او مع ضيف. 

أذ اشْتَاتاء متفرّقين منفردين فانهم كما قيل كرهوا الأكل 
من البيوت المذكورة يدون صاحبيها وبعض البطون كان الرّجل 
متهم لأيا كل وحده وتحرج بالأكل وحده وكانوالاياً كلون فى بيوت 
الفقراء فان الغنىٌ كان يدخل بيت الفقير من ذوى قرابته او صداقته 
فيدعوه الى طعامنه فيتحرّج عن الأكل وكانوا اذا نزل يهم ضيف 
يتحجون الأكل الا معه. 

رفَإِذا دَحَلَثُم ؛ ا ال لخر داتج بالفاء ذه شعن 
للاذن فى دخول البيوت فَسَلْمُواعِلَىَ أنفسكم يعنى ليسلّم 
بعضكم على بعض فانّ المعاشرين كلاً منهم بمنزلة نفس الآخر. 

أو سلّموا على اهل البيوت حتّى يردٌوا السّلام عليكم فيكون سلامكم على اهل 


سورة الور ممء 


البيوت سلاماً على انفسكم. او سلّموا على انفسكم اذا لم تجدوا فيها احداً بان تقولوا: السّلام 
علهاوهان عاذاه الشالحين. 

او بان تقولوا؛ السّلام علينا سر عند ربنا « ” تَحية لحية) مفعول 
000138 
نازلة من عند الله. 

فأ الساق المسلم خين يسلء بامر الله ركون مسخرا لامر اله 
و الجارى على اللّسان المسخر لله من جار من الله. 
رك لانها دعوة موٌمِنٍ لمؤمن بأمر الله ودعوة 
المؤمن للمؤمن بركة عليهماء واذاكانت بأمر اله وكان الداعى ناظراً 
الى امره ضوعفت بركتها طب لسافيها من صيرورة نفسى 
المسلّم والمسأم عليه طيّبتين. 

كذ لك الله لكما لدت تحر ااه البعانية اد 
الآيات التدويئيّة فى يبان احكام المعاشرة لَعَلكه مَعْقِلُونَ كن 
حكمها ومصالحها او لعلكم تصيرون عقلاء او لعلكم تعقلون الآداب 
اللأزمة فى المعاشرة وتفهمونها نتعملوا بها. 

ِنْمَا اَلْمُؤْمِنُونَ متقطع عن سابقه لفظاً ومعنيٌ اوهو جوابٌ لسؤال مقدّر. 

كانه قيل: اويل النوما راقله الاو اصرهل حاترا ونين دقان تن 
امؤسونِمَلَذينَ امَنُوا الله و رَسو لك ى) فلايتخلفون عمًا امروا به 
وذ كَانوامَعَهُ مَعَهُو عَلَوّ أمْرٍ جاع للؤمنين كالجمعة و اليد والقتال 


مم2 متن بيانالسعادةفى مقامات العبادة 


والشاورة ولي تحواحة تى يَسْتَمْرنوه)للااب 
ونَالَّذِينَ يَستشذنُونَكَ أولتيك الَّذِينَ يُوْمِبُونَ 


ع 


بالله ه وَرَسُوَلِدِى فَإِذا أَسْتَمْدَنُوكَ لِبَعْض شَاْنِهِمْ دن 
7 لخن تلت نويد زلالاترسق يووا شتدرة لوو للقن 
للمستأذنين فا الالتفات الى غيرك وغير الله اذاكانوا عندك معصية عظيمة لهم. 

طن أللّه عدو رَّحيم) يغفر بايلحدهم من التُوجّه والنظر 
الى غيرك حين لاينبغى ان ينظروا الا اليك ورّحيم) يرحمهم 
وائقطة التوكه اليك والأنغذان منك: 

نقل ان الآية نزلت فى حنظلة بن ابى عيّاش وذلك انه تزوّج 
فى الليلة التى كانت فى صبيحتها حرب احد فاستأذن رسول الله وَل 
ان يقيم عند اهله فأنزل الله عنّ وجل هذه الآية فأقام عند اهله. ث 


ص 


اصبح وهو جنب فحضر القتال واستشهد . 

فقال رسو لاللهي4: رأيت الملائكة تغسل حنظلة بماء المزن 
فى صفائح من فضة بين السّماء والارض فكان سمّى غسيل 
الملائكة. 

بلا ان 1دعاء ألكسُو ل2 أى دعاءكم وتداءكم للرّسول َل 
مَيدَكم كدعا ءِ بخضكم بَخخضا) بان تذكروا اسمه اوكنيته أو تنادوه بصوتٍ 
رفيع بل اخفضوا من اصوأتكم عتده ولاتذكروه باسمه وكتيته بل أذكروه بالفاظ التُعظيم مثل يا 


رسول الله يول ويا نبي الله يول وامثال ذلك ولاتقولوا: يا محمّد مَل ويا اباالقاسم يله كما 


سورة الور نه 
فى الخبر. 

نسب الى الصّادق90د انه قال: قالت فاطمةويهه: لمّانزلت هذه 
الآية هبت رسو ل الله يَدِِ ان اقول له: ياابه. فكنت اقول:يا 
رسول الله يَزِِ فأعرض عنّى مرّةَاو ثنتين او ثلاثاً ثم اقبل عل فقال: 
يا فاطمةوتن انها لمتنزل فيك ولافى اهلك ولافى نسلكء انت منى 
وانا منك. انما نزلت فى اهل الجفاء. والغلظة من قريش من اصحاب 
البزخ والكبر. قولى: يا ابه؛ فانّها احيى للقلب وارضى للرّبٌ. 

و المعنى لاتجعلوأ دعا الرّسول عَدَْةِ لكم او عليكم بالخير أو الشرٌ كدعاء بعضكم 
جاتر ارم الشرو سر وعد الأعرد ار كدعا بيسح اد بس اوع يسن 5 
الع وار خا اتآسول َي لكم الى ام كجهاد و غيره كدعاء بعضكم بعضاً قل 
يَْلَم لله فنة فلتي 

الذي بن سرون مذككم) انسل تسل انطلق فى استخفات 55 
يعلم الله أأذين ينطلقون من الجهاد فى استخفافٍ وهو أن بحيث لايطلع عليه احدٌ او ينطلقون من 
المسجد. 

كذلك فانه نقل ان المنافقين كانوا يثقل عليهم خطبة التبىّ يد يوم الجمعة فيلوذون 
ببعض أصحابه فيخرجون من المسجد استتاراً من غير استيذان. 

واقيل: اكانوا يتسللون من الجهاد ووذ ملعل داق منقبوا مسطاع ينداف 
مضا اى تسلّل لواذٍ او حال واللّوذ بالشّيء الاستتار والاحتصان به كللواذ مثلّتة والليّاذ 


والملاوذة. 


«ليخذرلَِينَ حَإو عن عَنْ أمْرِه نا.قة :امحز 
ا اد عن امر الرقر كيل أن تنصيبهم فده / 0 
يظهر مافى قلوبهم من الثّفاق فى الذنيا اها 
اليم)» فى الآخرة اوكلاهما فى الدّنيا اوفى الآخرة أو رفيا 
ألا إنَ لَه مَافى أَلسَمَلوَتِ وَآلْأَرْضِ) بعر 
ماحذّرهم بالعذاب على مخالفة امره حقّق ذلك بأنّه قادر عليه 
ولامانع له منه لكون الكل مملوكين له من غير مانع. 

دقل يَعْلَمُ م نت عليه قن الأفعال والاحواق والأخلاق و الات و 
الخطرات والمكمونات الّتى لااستشعار لكم بهاء وهذا تعميم لعلمه تعالى بعد تخصيصه 
بأّذين يتسللون وتأكيد لتحذيرهم باه عالم بجميع ماكنتم عليه (و يوم ير جَعون 
لَه علف على محذو لى يعلم الآن ويوم يرجعون او عطف على مانت عليه او ظرفت 
لفعل محذوف بقرينة قوله. 

00 مويه عمد الاظرق النضهب رتغان القاداقا شرح ءاد 
بتقديرها. ار لظة القء زائدة فلا تمع من عمل مابعدا فى ماتبها وغل اي تقذين يكو 
اقل القن دن اقطان ل اشمتوز الله بكل شَنْء علي م) تعميم اخر 
لدلية قال 


وهى سبع وسبعون ايد مكيّة كلّهاء وقيل: مكيّة الأثلاث اياتٍ منها نزلت بالمدينة 
من قوله ول ذين لايدعون م عاله الها 


آخْرَ (الى قولة)غفوراً وخيماً. 


عو 


«تبَارَك الذى َرل الفؤزقان» هو اسم للقران باعتبار نزوله الى 


مقام الفرق وعالم الفصل, و باعتبار صدوره عن مقام قلب النّبى ع الّذى يعبّر عنه بالبيت 


العم د : 

فانٌ المصدر الّذى هو قلب النّبِىَ ياه يكون حينئز من عالم الفرق, و باعتبار فرقه بين 
الحقّ و الباطل و المحق والمبطلء وباعتبار تفرّقه فى التزول طول ثلاث و عشرين سنة. 
بناعشار مشكياتةه ال رهن 'مرسات الم 

وقدمضى فى سورة البقرة عند قوله: هدىّ للثاس وبيّناتِ من الهدى و الفرقانء و فى 
أوّل ال عمران بيان اجمالئ للفرقان و القران. 

وقدسبق ان اختيار التّنزيل على الانزال فى القران باعتبار انه منرّل من مقام الاطلاق 
الى مقام التّقييد ومحتاج الى تعمّل شديدٍ من قبل من ينزّل عليه بخلاف سائر الكتب السّماويّة 


فائها منزلة من مقام التٌّقييد ولاحاجة فيها الى زيادة تعمّل من قبل من ينزل عليه. 


المراد من الفرقان 


2 متن بيانالسعادةقى مقامات العبادة 


و تعليق تبارك على الموصول للاشعار باعتبار حيئيّة الصّلةَ فى الحكم كأنّه قال:كثر 
خيرات الّذى نرّل الفرقان من حيث أنّه نرّل الفرقان و هو يدل على كثرة خيرات الفرقان و هو 
كذلق لان المخؤشل :ين ركدر خير انه النيواثة و حيراقة الأخروة كاف الآرات و الاشاوركنا 
يشهد به التجربة والوجدان. 

وط . --52 ا ااه اس 

على عبد هى) يعى محتدايزة (ليكون لَلَعَللمين) جمع 
العالم وهو ماسوى الله او مافى جوف الفلك او مااشتمل على كثرات متّحدات بالوحدة الطبيعيّة 
كأفراد التّبات والحيوان والاتسان او مااشتمل على افراد كل واحدٍ من تلك الافراد مشتمل على 
كثراتٍ متّحداتٍ بالوحدة الطبيعيّةكانواع التّبات والحيوان ونوع الانسان. 

او هو اسم جمع لانّ شرط الجمع بالواو والتّون ان يكون مفرده علماً لمذكَرٍ عاقلٍ و 
وصفاً له. ولانّ العالمين مختصٌ بذوى العقول والعالم اعم من ذوى العقول كما قيلء وعلى اىّ 
تقدي ركان المقصود من العالمين المكلّفين من الانس والجنٌ لان انذاره يي خاصٌ بهم 

ونذيرَا» وللاشعار بان الانذار مختصٌٌ بشأن الردّسالة المشعر به تنزيل الكتاب 
فان الكتاب لايكون اله اع 1 أقتصر عليه ولميذكر بشي ر اذى هو من : شؤن الولاية. 

ََلّدَى لَه توقلكالتمدردت راك ري سي 
وان اللأم فى مثله يدخل على المبدء والغاية والمالك ولمّاكان المقصود ذم من اتخذ من 
دون اله الهاً ومن انكرالرّسول يَِوُ وكتابه وصف نفسه اوّلاً بكثرة الخيرات ثم بانزال الكتاب 
على محمّد يد ليكون كالبرهان على ذم من أنكرهما ثمّوصف نفسه بخالقيّة ملك السّماوات 
والارض ليكون / د على من ازعم| ان للشّيطان ملكاً وهو منعزل عن الله مقابل و معاتدّله. 


6 كوم * 


7 لخداو لد ا مرح ارون ري اع لاسرال 


سورة الفرقان ١ع‏ 


وعلى من قال: نحن ابنا عألله. 
ا 57 0 
و كن انو شرك فى ا اقفوم رموس مر 


الاصنام أو الكواكب أو اهريمن شريك له فى الملك. 


ل 7 


7 خَلَقَ كل شع ر على من قال بقدم الكواكب او الظلة ا اهريس ل 
ل 
درو اى قر ات واحواد وارزاقه مد تاه ووقت ومكاه واج ِيَأ 
ص ني س 


و تَخَذُوا من دو تف قافنو مرو مالك ذكر بالاوصاف المذكورة 


وءالْهَة) لايرصفون بشي ومو اتويات لمكو ري ووصارة الاين ونيم 
او 


|| ِليَخْلتُونَ سينا وَهُمْ يحون َلآ يَملِكُونَ 
نهم ضَ وَل ا يكونو مالكين للسسماوات والارض 
ولا كن مَوْنَا ولا حَيُوة وَل اه يعنى 
لايملكون المنسوبات الاختاريّة و لاالمنسوبات الغير الاختياريّة. 

7 َكَل ألَِّينَكقرُوَابه انكاراً لرسالة سول يي وكتابه (إن 
هذا إِا فك آَفْتَرَسْهُ وَأَعَاتَهُ تذوعلية قوم اخ ونس 
لتافدوو] عو ها رطيعووررار ا عع تقلت أكزو وان لكاو قذاابرةادضيولة: 

1 ققد 00 نض 0 اليالة | دخطة و اندز نين دنا 

عر ه 7 
وظلمايحية اكرواماحقه الاقرار وعبدوا ماحقّه الجحود والانكار 9ق زو رَأهاى 
رأياً قولاًمتحرفا عن الصّواب. 

7 كا لاك رار اهارا د 

1 وَلْيينَ)اى مكتوبات الاقدمين وصلت اليه او الاحاديث المتفرّقة اّتى لانظام لهاكانت 


76 فقن نيان السقاةفن مقامات الغيادة 


من الاوّلين ووصلت اليه و قدمضى أنّ الاساطير جمع الأسطار جمع السُطر. 
او جمع الاسطار أو الاسطير بكسر الهمزة فيهماء او جمع الاسطور بضمٌ الهمزة 
وتستعمل الثّلائة بالنّاء والمجموع بمعنى الاحاديث الّتى لانظاملها 


آم 


وقرىٌ اكتتبها مبنياً للمفعول على أن يكون اصله اكتتب له الاساطير ثم حذف اللأم 
واتصل الضّمير واستتر 5 

«فهى 0 عَلَيْه يُكْرَة وَ أصبيال) يعنى تكزر تلك الاساطير 
ا رض 5 


0 
وَالان ض» من سماوات 0000 وك مشعيا بن نعل افيه الدلاك 
تمع اك عدن ارات والاريض فى الفاله الكور ايقل الشقرو العو نع سماد ا 
لازو اغبوا رفن الاشباع متك ماغد روا من [نتتولوا او تقعلوا فى الملا او الحلا او تحيارا ار 

تنووا مايليق الله او بمحتر يي تأويك: 
نه “ركان غَفُورَأ جواب سؤال مقدّرِكأنّه قيل: فلم لايؤاخذ العاصى 

والعاتى؟ 

فقال: انّهكان غفوراً يستر على المساوى اشواعة نابقى في العاضتى اننتخداد النُوبة 


ورّحِيمًا) رهم نشلاعن اابزاخذهم دو قَالّوامَالٍ هذا آَلرَسُولٍ 


أ 


يأكل لطُعَام) زعمرااذ الزسالة كان امف يقر زوز وجي لذ اك فال ااضاليذا 


الرّسول ليكون حجّة على انكارهم. 

وو يَمْسى فى أ لْأسْوّأق) رفع الحاجات ظتا متهم ان الزسول ع 
لاينبغى أن يكون محتاجاً وهذا خطأ منهم فانّ الّسول لولميكن بشراً أو كان بشراً و لميكن 
متصنا بلوازم يكنرئته لماضة رسالة: 

فانُ الرّسول يَِ هو الّذى يحفظ حقوق الكثرات ولولميكن بشراً ولكن لميكن 
متصفا لماصح منه حوفظ حقوقها. 

لدي ا نزل َيه ملك كُ فَيَكُونَ مَعَدُو نَذِيرَأه وهذاايضاً 
خطأ متهم فار الملك لوكان يمس برذ تسود عبن متتحكوع عه لكان هو روا بل الدلك 
ان ظهر على البشر هلك أو جنّ او غشى عليه فلا يصع نزول الملك اليه يحيث يشاهدوه. 

أو 1 إل كر وما خط ا مشية له تقض اجا الاش 
د تكون لدو جَدَّةٌ يَأ كل منّْهَا) لتاحصروا الخيرات فى 
الخيرات الحسّيّة قالوا امعال ذلك. 

7 للك لني رضح ام رمرم امخمرامع شمر دب 
هذه الاقوال متهم ليست الأظلما إن "5 تتبعون !لآ ظ مور سد 
كمنع خدع وتباعد وكسمع تكثر. و المسحور المفسد من المكان لكثرة المظر و قل الكل 

لل لشم الك 1 طيوس اناك 
فانهم شبّهوا رسالته من الله بالدّسالة من ملك الرّوم تارةً ومن ملك الفرس اخرىء وأنّ رسول 
الوم أو الفرس له خدم وحشم وخيام واموال وريّنا تعالى شأنه خالقهما فليكن رسوله اشرف 


من رسولهما. 


جزاءالمكذبين بالساعة 


عو نكن نا السبعادةقن ماما العيادة 


و فلو أهاحيك انستزدر ان لتريق الةخزة و مركيو الى اللانيا وستهر 
رسو ل الله يكال فى الامور الاخرويّة برسول بالملوك فى امور الدنيا. 

وقلا يَسْتَطِيعُونَ » الى الآخرة او الى الحقّ الواقع 
المعنى فضّلوا عن طريق المحاجّة فلا يستطيعون ا 
فى المحاجة, واقصّة عبدالله بن ابى اميّة المخزومىٌ ومحاجته مع 
الرّسول يده وتمثيله له ملك الرُوم والفرس مذكورٌ 1 ١‏ 

عارك الات إن شا ءَ جَعَل لَكَ خَودَ 
د لكي لكنّه لميشأ ذلك لمنافاته للرّسالة من الله وترغيب 00 
ع الا 

جَنتٍ تجْرى من تَحْتهأًلأَنْهَده نهلر» قدمضى فى اخر 

6 فى 1 قوله تعالى فالّذين هاجروا واخرجوا من ديارهم 
ينان كيفية جريان الأنهار من تحت الجنات: 

وو يَجْكَل لَّكَ قصُورَّء!هوالجملة على قراءة رفع يجعل 
معطوفة على قوله تبارك الّذى يعنى يجعل لك فى الآخرة قصوراً 

كديا عق عرب من الآدن الى اللأفتلى تيتطتن 
كذّبوك فى رسالتك بل كذّبوا بالقيامة والآخرة التى هى متّفق عليها من الكل. 


وَأَغْتَدْنَا لِمَن كَذْب بالسَّاعَةِ سَعِيرً إذا رَأَنْهُم 


لسسع بحس 
لن سَّ ب 5 ل ير و 0 0010 

من مكانم بعيد سمعو ا لها تعيظا) التعيط شدة الحدّ اوهو من الغيظ 
سق العضب او اعتذه او سوراقة وتفيطظ الشغين لكون عال الآخرة شرامروه) عاليا قاعراً 


محيأ مبغض اث ووز يرأ زفير التارصوت توقدها 

ذا ألْقّوامِنهًامَكَانَا ضَيْقًا مُقَنِينَ دَعَوا هناك 
تيور أ القبور الهلا او الويل جلا ادعو ا عاديا مقدّرٍ بتقدير القول كأنّه 
قيل: مايقال لهم؟ 

قال يقال لهم' الاتدعو اا لي متَبُورًا وَجِدَا وَأَذْعُوا تبُورًا 


يرم مش 


كثيرًا قلي بم أذ لِكَ خيْر ام جَنْهَ الحلذ القن وعد 
لْمبَقُونَ كَانَتْ لهم جَرَاء) جوابٌ لسؤالٍ مقدَرِ ورفع لتوهّم الامتنان بهذا 
اسان وو مَصِيرًأ له فيها ا شا طوان خَلدِينَ» ونتاكان 
هار الافسناق آل لادان عدتور ا شاف كل لحن وتوم زول اليمة الى بيننا. 

ركان على رَيَكَ وَعْدَا مسْنُولاوَ يوم يَحْشردْهُم 
فطلاك عاق هنا لكا دان كان لذ نا او المكانة اد عطف على قل بتقدير اذك او ظرف ليقول 
قاد اقنة زفة دن قارع قي وو ما تعد ون من دون | للميسره 
البشر و سائر المواليدو من الكواكب و الاصنام أو ما يعبدون عبادة طاعة من دون ول أمرهم 
بو اراد للسسم يع 
1 «فيتقول) مدي رد معام َضْلك: عبادى مول 
م فاضي وِضَلْواآلسَّبيلقَالُوا اكمس العاضى لمستن رك هار 


لوقوغه بالنّسية الى محمد وَل فانّه كان يشاهد كل مالم يشاهد غيره من أمر الآخرة. 


2 متو ترا السعاد ةن مقاغا ف العنادة 


صخلي عن كون امثالتا اتداداً لك وشركاء ة ا كان 


سر را صر ع ع 3 


بالنّون مبنياً للفاعل 538 «من اللي اذك اوبقو عا من ازلباء 


0 1م 220 الى ص تام 
ولفظ من للتبعيض ومن أو ليا ء و لَككن متَعْتَهُم) من المشتهيات التنيرية 


فاشتغلوأ بها عن الآخرة. 
#ه هنا > .2 6 ّ 1 7 020 ع 
«و عاد عم 4 يعنى لم يكونوأ فى ضيقٍ فى وقت كونهم مستقلين بأمرهم ولا 
فى وقت كونهم عيالاً لغيرهم فلم يكن لهم اضطرار حتّى يتذكروا الآخرة وتكون فى ذكرهم. 
أ 0-2 هه 
0 نسو || لل كر الذكر يطلق على الكتب السّماويّة والشّرائع الآلهيّة 
وعلى الزّسالة والولاية: و على الأتبياء واوضياتئهم كه وعلى الؤلاية التكوييية التى هى 
فطرة الله الّتى فطر النّاس عليهاء وعلى الجهة الّتى بها يتذكر الله من الاشياء. 
هه 2 2 24 - -_ و 0 
وو كأ نوأ ) فى الدّرّاء باصل فطرتهم اوصاروا قو مام بو رّأ) هالكين 
مصدر وصف به ولذلك يطلق على الواحد والاثنين والجماعة و المذكّر و المؤنّث بلفظ واحد. 
او مشترك بين جمع بائترووصف بار بمعنى هلك ومصدره يعنى انهم كانوا هالكين من الحيوة 
الانسانيّة وغافلين عن اللّطيفة الالهيّة الّتى بها يكون تذكّر الانسان لله ولامور الآخرة فلم 
يتذكّروا من التّوجَّه آلينا امراً الهياً اخرويّاً بل كان توججّههم فى العبادة لنا الى الجهة التفسانيّة 
منًا الموافقة فقة لجهاتهم التفسانيّة وأهويتهم الكاسدة وشياطينهم المغوية فكانوا فى عبادتنا 
يعبدون الجن و اهويتهم. 
ققد ه 
َكل كلب وكم) عطف على قال بتقدير لقول اى فيقال للعابدين: فقّد 


كذّبكم المعبودون وصرف للخطاب من المعبودين الى العابدين. 


سورة الفرقان باع 


وبمَا تقولون» الباء بمعنى فى أو للسّببيّة او للتّعدية نظي ركذب بالآيات 
بمعنى كذّب الأيات. ويكون حينئز بدلا من المفعول و المعنى كذبكم المعبودون فى قولكم 
انهم الهة او فى قولكم انكم عبدتموهم, او فى قولكم ربّناهؤ لآء اضلّوناو قرىٌ بالغيبة و المعنى 
كذّبكم المعبودون بقولهم: سبحاتك (الى آخر). 

وقَمَا تَسْتَطيعُونَ) اتها المشركون وِصَّنْ ف للعذاب عن انفسكم 
7 ل ضرا لانفسكم وقرى بالغيبة فيكون المعنى لايستطيع المعبودون صرفاً و 
لانصراً لكم * ثم صرف الخطاب الى المكلفين الحاضرين 

قال. 2 مَن يَظَلِم -52 بالاشراك بالله او بايّ ظلم لكن بشرط أن 
ايتوب وِنَذِقَةُ عَذَايًا كبيرًا» الكو وطق وزاك عون اند وت رك الخلك تر 
الوعيد غير قبيح بل حسن ممدوح ثم صرف الخطاب الى محمد يََيْةُ فقال رداً على من أنكر 


اكل الررّسول يَكة ومشيه فى الاسواق. 00 
...دما أَرْسَلَْا َبْلَكَ مِنَ الْمُرْسَلِينَ إِلاإِنَهُم 
يأك نالطّعَاموَيَنْمُونَ فى الأسراقٍ وَجَعَلنَ 
بَخضَكه بض فشن اختباراً وفساداً فانّ الله جعل الانبياء والاولياء20 فتنة 
وأتكانا المومتية ا وفساداً للمنافقين, وجعل المؤمنين ارتياضاً وامتحاناً بافعالهم 
الغير المرضيّة للانبياء والاولياء ين و بافعالهم الاخرويّة و انّصالهم بالرّسالة والولاية 
اختباراً و فساداً للمنافقين. وجعل المتافقين والكافرين امتحاناً للانبياء والاولياء)82 
بايذائهم القوليّ والفعلي وللمؤمنين كذلك. وعلى هذاكان اضافة بعض الى الضّمير لتعريف 
الجنس المفيد الفرد مالا على التّعيين. 
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أ م عام ا ا 7 2 

«اتصّبرٌون» استفهام فى معنى الامر أى اصبروا «وّ كان رَبك بتصيرًاه 
ل ل ال ين 
عقابتا او لقاء 5500535 وبجاء نا اللقاء امنا 50000 اليه و 
عدم الطَّلب له كحال إكثر المعتقدين للآخرة. 

سه سرما مع م رصم را صة 1 2 

ولؤلا انزل عليّنا الْمَلدسكة» لرسالة الِب فار الملك اولى 

خٍُ 

بالك سالة من أنه من البشر او لتصديق محمّد يََيَْةُ فى رسالتهء أو المعنى ان كان ينزل الملك 
على محمد يََيَهُ فلولا انزل علينا الملائكة فانا ان لم نكن اولى بنزول الملك منه فلسنابادون 
مند. 


آ_ه 
ع أ 
أ 6 ٠>‏ 


«اوؤترّى رتكا ووه راسي ااا يرا سفد وه هن 
متى. أز ان كان نار بريسرسل زدتولاً الينا شل لأنطين جلها حى ارده 
استَكبرُوا فى نْفْسِهمْ) عند انيم 
عع 7 
«و 0 00 الحد فى لف عتوًا كبِيرًا يوم يَرَوْن 
الملديكة ل شو يَوْمَسِلٍ لَلْمْجْرِمِينَ» يعت اتيم ادها 
نزول الملائكة وهم مجرمون متدنّسون بدنس المادٌّة والملائكة مجرّدون عن المادّة مطهّرون 
عن دنسها و لايظهر المجدّد على الماديّ ال هلك واذا هلك المادّىّ الغير المطهّر من ادناسها 
لمويكن له بشرى سد ووضع ا ا الام 
وو يقُولُونَه م ددع وجرا محْجورًا) حراماً محرّماً يعنى 


بوم العسر و الشذة على الكافرين 


الحتتححبت 2 تب 222 تت ا كك 02 
قَديْئا ال' ماع ا 0 
لآخرتهم من الصّدق والامانة والوفاء والدّيانة والانفاقات والصّلات و الاعمال الّتى كانت 
على صورة مل الهيّةِ و عبّر بالماضى لايهام نّه واقع او اخبار عن وقوعه. أو اخبار بان 
المخاطب حاله ومقامه حال من قامت قيامته ويرى ماسيقع بالنّسبة الى التّاقصين واقعاً. 


م د د ب و 2 0 
«فجَعَلنه ههًا ع) الهباء عبارة عن الغبار الذى يرى فى شاع الشسمس 
0 ل 


منقُورَأ منةماء اوخبئ بعد خب وَأضْحَبُ محم لْجَنَد يَوْمَسِسِلِ) يدم 
القيامة أو يوم يرون الملائكة جح ” مُسْكَدَةًَا ا 
مقيلً) مستراحا من هؤلاء فى نياو ليس التفضيل ماد 

ووَيَوْمَ تَشَقَقُ آَلسّمَآء عطف على يومئذٍ او على يوم 
يرون الملائكة و متعلق بالحق, او بقوله للرّحمن والجملة معطوفة 
على سابقتها. 

ويا لْعْمَسْم) حالكون الكماةمتلتيا بالغحاء اذ حضنن يتزاكم العمام :و فيه كان 
الغمام صار الة التُشقّق ار بخروج الغمام الّذى قال الله تعالى: هل ينظرون الأّان يأتيهم الله 
بطري انار اليك 

7 1 لْملَبِكة زلا فا نى وقت الاحتضار يشتقق سماء 
الارواح ويظهر الغمام الحاصل ة فى الروح من كدورات التّفس بالشهوات و الغضبات و ينرّل 
الملاتكة رحمه او ثقية. 

لخلك وه يديك الميم مصدر ملكه واسمٌ للمملوك وهو مبتدء 
وقوله ويَوْمَاسِلَ) خبره سواء كان بمعناه المصدري او بمعنى المملوك لكن 


.07 تن ننا و الستعادة فى :متقانات العيادة 
اذا كان بمعنى المملوك كان التّقدير عظمة الملك لثلا يلزم الاخبار بظرف الرٌّمان 
0 

عن الذَّات و حينئذٍ يكون قوله (| لْحَّقْ4 خبراً بعد خبرٍ والِلرَحْمَن) كذلك او 
متعلّق بالحقّ او حال عن المستتر فيه او يومئذٍ متعلّق بالملك او بالحقّ او بقوله 
للرّحمن والحق خبره. وللرّحمن مثل السابق او الحقّ صفته وللرّحمن خبره 
والمراد يقوله يومذٍ يوم الاحتضار والموت او يوم القيامة. 

دوَكان» ذلك اليوم (ِيُوْمًا عَلَى الْكَفِرِينَ عسيرًا 
يه نكل | لطا اجنم مان النمح ون ناوسن بالطل 
يو عق شعاد از على بلقل توعان بلعل ملكا وف 
الظالم وعَلَى يديه كناية عن غاية ندمه وتحسّره فاق الغضوب او 
الي ذا بلغ الغاية فى الغضب او التحسّر يعض على انامله 27 

مكرل سنن اتغذت مع الول تعياة 
طريقاً الى النّجاة او طريقاً واحداً ولميتفرّق بى الطّرق او طريقاً عظيماً هو طريق الولاية وهذا 
فى التساست لقزله. 0 

يلتى 2 لَْأتَخْذْ فْلَانَ خَليلا) ادكاد المنظور 

التَعريض بالامّة فالمراد بقوله فلاناً منافقوا الامّة وانكان المنظور مطلق الظّالم فالمراد بقوله 
فلانً مطلق ال ؤساء فى الظلالة. 

3 ا عن أل كُرِ) عن الشريعة لو اولي و اران اليا 
الوليّ او عليّ/312 او العقل اوالفطرة بيعل 0 8 ءَنى » الذكر بلسان الررسول ب او 


0 


مطلقا. 
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«وَكانَالشيطلن» ابتداء كلام من الله او من قول الظالم 
«للإنسَسن دو لالد نوعو الأنمدان الى امن ترا قد 
لننصرة وفك :حاجن فى الذنا أوفى الآخرة: 

وكآل الأظول معطب من تعر لبوا لفق اوضق 
يع ضّالظالم او غلئ تشقق السّماء وعلى التقادين فالمعى. على 
الاستقبال أى يقول السو ليَدِةِ فى ذلك او عطف على يقال الَّذين 
لايرجون وحينئد يكون على فضية يق قال الذين لانرجون 
استهزاءً بالرّسول يَيِ: لولا انزل علينا الملائكة. وقال الرّسول يا 
تشكياً منهم. 

يرب إن قَوْمِى أ نّخَدواهَذً الْعرْءَانَ) يعنى جملة 
القران أو قران ولاية علىّ::: «ِمَهُجو رّ»متروكاً. وفى خطبة عن 
اغيرا لذن مين فانا الذكر عه كل :و الشتميل اذى شه نال 
والايمان الّذى به كفر. والقران الذى ايّاه هجر. والدّين الذى به 
د 

َوَكَدَ لك)اى مثل جعل الاعداء لك مشتملاً على حكم 
ومصالح عديدة من سوق اتباعك الى دار الآخرة كما قيل: 
اين جفاى خلق بر تودر جهان 

0 بدانى كنج زر امد نهان 
خلقرا باتو جنين بدخو كند 
تاترا ناجار رخ آنسوكند 
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آن يكى واعظ جو بر منبر بدى 
قاطعان راهرا داععى شدى 
مىنكردى او دعا براصقيا 
مىبكردى او خبيثان را دعا 
مرو را كفتند كاين معهود نيست 
دعوت اهل ضلالت جود نيست 
كفت نيكويىازاينها ديدهام 
من دعاشان زين سبب بكزيدهام 
جون سبب ساق صلاح من شدند 
يس دعاشان بر من است اى هوشمند 
ومن نشر فضلك فى العالم وايصال صيتك الى اسماع بنىادم فانٌ فضل الفاضل 
ينشره حسد الحاسدين ومن توجيه الثاس وترغيبهم الى رؤيتك وصحبتك فان التفوس 
مفطورة على التوجّه الى كل جديد. ومن تمييز المؤمن عن الكافر والخالص عن المنافق» ومن 
ظهور الشينرات متاك سي العذاز ةوسن تمكدك ديوديتك وسكين تاك وتقوية الريك 
وغير ذلك من المصالح. 
اجَعَلْنَا َكلذ بي عدوً)المراه بالعد اما الجنس المطلق على الواحد 
الكثير او المراد به معنى الجمع فائّه كان لكل نب اعداء عديده و لفظ العدرٌ يطلق على 
اراد وال وين ألَمْجْرِمِينَ) لاالمؤمنين وو رَكفَى برَبّكَ هادي 
نصيرًا» تسليه له يزغ ولامّته من شدّة الخوف من كثرة الاعداء. 


سََ 


مو قَالَ َي نَ دالولا َل عليه لان جُملة 


سورة الفرقان .”07 
وَحِدَم يعنى تارة يقولون: لولا انزل علينا الملائكة سخريّة بك. وتارةً يقولون: ان كان 
مايقال حقّاً فلم لاينزل القران عليه مجموعاً؟ و لاىّ سبب ينزل عليه أية بعد اية؟! فانٌالله الْذى 
يدّعى هو الرّسالة منه قادر على انزال الكتاب جملة و ليس يحتاج الى تأمّل وتروٌّومضيّ زمان 
لجمعه وتأليفه. ووضع الظهر موضع المضمر يعاري يمن الايد 

وكذ لك» الانزال بالتّفريق انزنناء لنْعيبَتَ بدى فدَادَكَ) فاه كلّما 
سس سن بالرّحمن, وكلما ازداد انسك ازداد ثبات قلبك على الدّين. 

و 37 تو تيلا عطف على انزلناه المقدّر والتّرتيل القراءة 
بتؤدة ١!‏ والمراد قرأتاه ليك متصو متفرّقاً فى ثلاث وعجد نن بيده 

ولا يتنك يِمََلِ اى بحال شبيهة بحالك فى اّعاء 
الدسالة مثل قولهم: هذا ملك الوه وَمْلك الفزيس :اذا ارسلرا رمو 
كان له خدم و حشم و ضياع و عقار و خيام و فساطيط. 

و حالهم فى الرّسالة شبيهة بحالك فى ادّعاء الرّسالة من الله 
الْذى هو خالق الارض و السّماء. بل حالك فى هذا الادعاء اجل 
وارفع من حالهم واذ ليس لك مثل مالهم فلم تكن رسولاً او بحال 
شبيهة بحالك فى البشريّة مانعة من الدّسالة مثل قولهم: انك تأكل 
وتمشى فى الاسواق مثلنا وهذه الحالة تدل على الاحتياج, 
والاحتياج ينا فى الرّسالة من الغنىٌ المطلق. 

او بحال شبيهة بحالك بل اشراف من حالك ولمينزل الى 


١‏ - التؤدة بضم التاء وفتح الهمزة او سكونها. 


؟ 7*١‏ متن بيانالسعادةفى مقامات العبادة 


صاحبها ملك ولميصر رسولاً فلست انت برسول مثل قولهم: لولا 
انول اليك الولافكة كانه فق مغو ذولي لحن رجالا ننه حيط 
تزنية الآباة :وتعليه المعلمين واكصياي اللتضائل الاتستاجة انا 
قدتدرّسنا فى مدارس العلم وأتعبنا أنفسنا فى تحصيل العلوم 
والحكية وى اكتييينا الخط بو الكتابة ومن عحيث الخرةا العس لو 
لاتق وبيلة فكيقتضا ردقو وبيولا مو نيا يع الله لوشرايا و 
لم يحصّل علماً وماكان ذامال ولميكتب, او بحال شبيهة بحالك فى 
الزبكالة ود موافقة بجانك: لواتيتل كولهع لز لانو ليه التران 
حول اعد 

فاته فى معنى قولهم: حاله فى الرّسالة شبيهة بحال الرّسل 
المافية فلو كان رسرة مثلهم لاتى بكتابة جملة واحدةً مثل ايتانهم 
بكتبهم واذا لميأت به دفعة ة مثلهم فليس برسول. 

ا جدّندك بالْحَقِّبالجو اب الحقّ الثّابت الدّافع لابطال 
امثلتهم المبطل لها الميقى لرسالتك من غير معارض ومبطلٍ 
وَأَحْسَنَ تفسِيرًٍاى بياتاً من بيانهم لابطال رسالتك. 

لّذِينَ , يُحْشرُون 4 بدل او صفة من الّذين كفروا واظهار لدم 
اخر وفضيحة اخرى أو مبتدء خبره الجملة الآتية او خبر لمحذوني اى هم الّذين 
يحشرون عل وُجوههم) يعنى ماشين على وجوههم كما يمشى 
المستقيم القامة على قدميه او مقبلين على وجوههم +أ على كيم 
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اعلي'ان الانسان كنا كلق ربد نه :سستم القافة راسينه فى 
اعلى بدنة ورجلاه على اللارض يمشى الى حاجاته البدنيّة برجليه 
خلقه بروحه كذلك رأسه المعنوىّ فى اعلى وجوده ورجلاه 
البعتن كان قن اسقل: وها قل عط "قل نه الا تسنانقة كا و اله 
الباطنيّة على هذا المنوال. واذا ارتد عن فطرته ضار رأسه ووجهه 
الباطئيّان منكوسين من اعلى وجوهده الى اواسطه ويتدرّج فى 
الانحطاط والتوجه العن ان وصل رأسه ال مقام ووجهه الباطنيّان 
منكوسين من اعلى وجوده الى اواسطه ويتدرّج فى الانحطاط 
والتّوجّه الى ان وصل رأسه الى مقام رجله وانقلب رجله الى مقام 
واب 
ولمّاكان صورته الاخرويّة وبدنه الملكوتئ تابعة لنفسه 
بحيث لايكون نفسه بحال الآ ويصير بدنه بتلك الحال كان بدنه 
الاخروىٌ منكوساً بحيث يكون مشيه على وجهه ورجلاه من اعلاه. 
روى أن رجلا قال: يا نبئ الله يِه كيف يحشر الكافر على وجهه يوم 
القيامة؟ 
قال ان الدى امساه عن زجلية قاد على أن سمشية على 
وجهه يوم القيامة. وهذا معنى التداسخ الملكوتىٌ وقد ييقوّى ذلك 
بعد عي !لال يزه املك لخو يدوا أُوليِكَ 
د فكا نا وَأَضل سبلا قال كقّار مكّة لمحمّدية و اليس به 
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هم شد خلق الله فنزل الآية يعنى ان زعموا أنّ محمّدأ يهو اصحابه 
قي خاق انه اقيم خيق يسبحوق الى التاكانوا هرا متهم أو قن هذه 
الائتيا 
كانوا شرا منهم اضر عل منهم. 
وَ لَقَد ءَاتَيْنَا مُوسَى الكتنب» لمّاذكر حال محمّد يل : 
تأمالنة حال اكتاري الانكان ذكر الاميل الخاضية وانكار الجتكريق 
زمره اللكون تعلقة وتقوية لل سول ؛ والمؤمتين وتهديداً للمدكرية: 
1 أخاة هرون وَزِيرافََلا ذهب إلى 
لقم اين كدب اباي قَدَمّوْنهُمْ تَدْمِيرَاِ لتاكان 
النتتصوة بال ة ”الت مدو وزو الندوهين وسيدين المشكرين 
والمعاندين من ذكر رسالة موسى/هذ وهارون اقتصر على ذكر 
ارسالهما وانكار قومهما و تدميرهم من تفصيل كيفيّة ارسالهما و 
تدميرهم. 
وكان حق العبارة ان يقول ثم دمّرناهم لكن اتى بالفاء لايهام 
ان الندمير كان عقيب الرّسالة بلامهلة ليكون ابلغ فى الدّقوية 
والتهديد والتقدير. 
فذهبا وبلّعغا رسالتهما و داريا القوم مدّةٌ مديدة وبالغ القوم 
فى الانكار إحتى | انتهوا فى انكارهم الى ابطال فطرتهم فدمّرناهم. 
و قوم نوح» عطف على مفعول دمرّناهم و قوله تعالى 


6 موسي وهارون 


حكايةقوم نوح و تكذ يبهم 


سورة الفرقان بحب 


لكا كدو [الرشل شتات كلام جواب سوال مقدّر او مفعول 
لاذكر محذوفاً ومعطوف على قولهلقد اتينا مربي و الكذاك فانّه 
فى معنى أذكر موسىإإلا و قومه و مابعده مستأنفٌ او مفعول 
لمحذوب يفسّره مابعده وليس من باب شريطة التفسير لعدم جواز 
تسلّط مابعد لما على ماقبلهاء ونسب تكذيب جميع الرّسل 22 اليهم 
ما لأتهم كانوا اتكروا السالة او لانهم انكروا نوخا وة ومن سبق 
عليه او لان انكار واحدٍ من الرّسل مستلزم لانكار جميع الرّسل بوم 
أَغْرَفْتَنهُم جميعا و جَعَلَنَنهُم للنّاس اند اسمن 
تدر ولط على مر بالف ربياه بعرت دمحن صل اجر 
ووأ غةة نا [لتافيق ويعني لهم لكته وضع الظافر ستوشيع 
المضمر للتّصريح بانهم فى تكذيب الرّسل يه ظالمون. او المقصود 
مرديح طق الطالبيع رغد انا النما فى اقفر كنا 1ن التتدمد 
والاغراق كانا فى الدنيا. 

جو عَادَا عطف على مفعول دمّرناهم او على مفعول جعلناهم أو 
على للظّالمين بطريق الحذف والايصالء او بالعطف على محلّة او مفعول لاذكر 


محذوفاً اولاهلكنا محذوفاً (وَ تَمُودَأوَأْصْحَمْبَ أَلَرّسَ). 
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حكاية اصحاب الرّسَ 
القع لبك المطراقة العا ر ةرانس لير كانت الكبةرمن قيو 


7-8 متن بيانالسعادةفى مقامات العبادة 


و الحفر والاخفاء ودفن الشّيء تحت الشيء. و اصحاب الرّسٌ. 

على ماروى عن مولانا أميرالمؤٌمنين/98 كانوا يعبدون شجر 
الصّنوبرء وكان لهم اثنتا عشرة قرية على نهر يقال له الرّسَ وسمُوا 
قراهم بأسماء الشهور الفرسيّة وكان فى كل شهر عيد لهم فى قرية 
من قراهم. 

و أخَذوا أسفاء الشهوو هق أنشضاء تلك القرى انوا لكل 
شهر اسم القرية الّتى كان فى ذلك الشهر عيد تلك القرية, وكان فى 
كل قرية شجرة يعبدونها ويجتمعون عندها فى موسم العيد, وكان 
الشيطان يحرّك تلك الشّجرة بعد الاجتماع عندها و عبادتها ويتكلم 
معهم ويصيح من ساقها قدرضيت عنكم عبادى فطيبوا نفساً. 

واذاكان عيد قريتهم الكبيرة اجتمعوا عند الشّجرة العظيمة 
الّتى فيها اكثر مما اجتمعوا فى سائر القرى وذبحوا القرابين اكثر مما 
ذبحوا فى سائر القرى وكان الشيطان يتكلّم من جوف تلك الشّجرة 
كلاماً جمهورياً و يمنّيهم اكثر من السّابق. 

فلمًا تمادوا فى ذلك ارسل الله تعالى اليهم نبيَاً من ولد يهود 
ابن يعقوب فمكث يدعوهم الى التّوحيد زماناً طويلاً فلمًا رأى 
تماديهم فى الطّغيان دعا الله ان ايبس اشجارهم فييست فلمًا رأوا 
أشجارهم قديبست صاروا فرقتين؛ فرقة قالوا سحر هذا الهتكم. 


وفرقة قالوا غضب الهتكم حين رأت هذا الرّجل يصرف وجوه 


سورة الفرقان .ب 


الناس عنها ولم تغضبوا لها. واجمعوا على ان يدفنوه فى نهر الرّسٌ 
تحت الشُجرة الكبيرة ودفنوه حيّاً تحت نهر الرّسٌء فسمّاهم الله 
اصحاب الرّسٌ لكونهم اصحاب القرى الواقعة على نهر الرّسٌ او 

فغضب الله فأرسل عليهم ريحاً شديدة الحمرة و صارت 
الارض من تحتهم حجر كبريت تتوقّد و اظلتهم سحابة سوداء 
لفك عليه لالفثة حمر يكيب فذابة التراتتهم كما يذو 
الصاص فى الثار. 

و قيل: الدّسٌ نهر بناحية آذربايجان. 

روى انّه دخل على الصّادق39 نسوة فسألته امرأة منهنٌ عن 
السّحق فقال: حدّها حدّ الرّانى فقال المرأة: ماذكرالله عرّ وجل ذلك 
فى القران؟فقال: بلى: فقالت: واين هو؟ قال,ؤذ: هنٌّ اصحاب الْرّسٌ . 

وفى خبر: دخلت امرأة مع مولاة لها على ابى عبداللّهيود 
كرما تقول و الاق نمع ال تنبا قا زرده فى انار ان 
قالت: ليس هذا فى كتاب الله؟ قال: نعم. قالت: اين هو؟ 

قالإذ: قوله: وعاداً وثمود واصحب الرّسٌ فهنٌ الرّسٌّيّات. 

وفى خبر: ان سحق النساء كانت فى اصحاب الدس. 

و قيل: أن الرّسٌ اسم بئر رسّوا فيها نبيّهم اى القوا فيها. وقيل: اصحاب الرّسٌ كانوا 


اصحاب مواش ولهم بئر يقعدون عليها وكانوا يعبدون الاصنام فبعث اله اليهم شعيباً فكذبوه 


لض متن بيانالسعادةفى مقامات العبادة 


فاقهار الكزو اكسة بوه الأررض فهلكوا: 

و قيل: الرّسٌ قرية باليمامة قتلوا نبيّهم فأهلكهم الله. وقيل: الرّسٌ بئر بانطاكية قتل 
اهلها حبيباً النَجَار فنسبوا اليها. 

جو وان جمع القرن والقرن له معان عديدة لكنّ المناسب ههنا ان يكون 
بمعنى الامّة الهالكة الت لميبق منهم احد. او اهل زمانٍ دعل أو اكه بعر اقامة وين 
5 : لك» المذكور من ع 0 وعادٍ وثمود ايكاب الرّسُ وقوم موسىاكلا. 

5 ثيرًا وكا ً ضَوينا نالهك بو رواب ادا 
أجرينا له حكاياتٍ عديدة من الماضين مهدّدة من سخطنا ومرغبّة فى رحمتنا كما ضربنا 
لامّتك الامثال اعد يدة بهذا مر ال. 

كاي يدن هر دعس ,اود كات «تييرًاوَلق توا 
عَلَى لين أمْطرَتْ مَطَرَ سوه د ترى تدر وج سعرد 
بالحجارة (أقَلَ كرات رهضت وسور رار مهاج قن اديه 
والتّهديد الى غيرها. 

َل رأوها ولكن وكانوالا ‏ يَوْجِون واه لعدم 
اعتقادهم بالحشر او ليأسهم من رحمة الله فيكون المعنى لايرجون نشوراً 
للدّواب. 0 

ا ص 58 عارش بور 

وو إذا رَاوْكَ إن يتتخذ و نك إلا" هز وا )الهز بااضموالتكون 

والهزوٌ بالضّمّتين مصدراهزء به ومنه كمنع وسمع بمعنى سخر منه قائلين تهكماً بك وتحقيراً 


لك. 


سورة الفرقان كه 

عر م صللاى ص اليو 2 

بأهذا الذى بَعَثْالله رسو لا هذا لكلا سي لفاك التستير 
والاستهزاء لاتيانهم بالاستفهمام التَعجّبى الدّال على منافاة حاله لرسالة الله لحقارته, وباسم 
الاشارة القريبة الدّال على تحقيره, وببعث الله أيّاه رسولاً على سبيل التّسلِيم من حيث انهم 
جعلوا البعث صلة للموصول دالَّة على تحقّقه وتسليمه مع انكارهم له وهذا مبتدء والّذى خبره 
أو صفته وخبره قوله. 

دإنكاة يضلا ان مخقّفة من التّفيلة او نافية على قول يعنى انّه 
لكثرة مايدعو ويصدٌ على الدّعاء الى الهة, وكثرة مايحاج بها لغيه نوفا نا 
وكثرة مايظهره مما يزعمه معجزة يكاد يصرف وجوهناء دعن مَنْ ءَالهَتنَا» الى 
الهة ولول أن صَبِدنَا مكنا » عراب لفلا بد ارك لو برقل 
لكاد يضلّنا فهو بمنزلة القيد لقوله ان كاد ليضلنا. 

وو اسَودف يَعْلمُونَ حينَ يرَوْنْ | لْعَذْابَ) حال الاحتضاراو 
ف البزائخ أو فى اتقيامة مرخ أخل دم رس عاد قولهم أنكاد ليضلّنا 
عن اليناعى الدسال وري اخلاليج قال قغالن سوق يمون من ال نبيلا. 

أَرَءَيُتَ» خطاب لمحتد يؤل والرؤية من رؤية البصر او رؤية القلب او 
الخطاب عام ومن | حدر وو استفهاميّة ومفعول معلّق عنه 
العامق: 

َالنهَهُر هو له)قدء المفعول الثّانى للاهتمام به والهوى مقصوراً المحبّة 
والعشق فى الخير والشبٌ والمهوىٌ كذلك لكن اذا اضيف ألى الانسان أو الى نفسه يتبادر منه 


البوئ فن اله بالشقبة الى الاصناقة: والآلهه الذى يعبلة الاتساة تن رطيعه قن اوامرة 


نض متن بيانالسعادةفى مقامات العبادة 


ونواهيه ويجعل غاية حركاته وسكناته الّتى يسمّيها عبادة رضاه. 

ولمّاكان الانسان مالميصر بالتسبة الى الله والشيطان كالمدارك بالنُسبة الى الس 
ذاوجهين وجه الى نفسه ووجه الى عقله ووجه التّفسانيٌ يأمره بمهويّات التفس القن فيها 
هلاكه وضلاله, ووجهه العقلانى يأمره بمرضيّات العقل الّتى هى مرضيّات الله ومأموراته. 

و بعبارة اخرى مالم يخرج الانسان من حكم نفسه ولميتمكّن فى اتباع الحمن او 
الشيطان.كان عليه حاكمان حاكم الهىّ عقلانىٌ وحاكم شيطانيٌ نفساني هذا يزجره وذاك يغويه. 

فاذا اثبع الشيطان فى اغواته والتّفس فى هواها واراداتهاو مهويّاتها تدرّج فى 
المحكوميّة للشيطان والتّفس بحيث تمكن فى ذلك و لميبق فيه مدخل ومخرج للعقل والملك 
والرّحمنء ولايقبل حكم الله بتوسّط الملك والعقل. ولايحبٌ مرضيّات العقل ولايطلبها بل 
يطيع الشيطان فى امره بطلب المهويّات 

والمهويّات فى جذبها الّذى هوأمرها التُكويني والارادات فى تسخيرها له الى هو 
أمره فيكون الشّيطان معبوداً له اوّلاًكما قال تعالى حكاية لقول الملائكة بل كانوا يعبدون الجن 
اكثرهم بهم مؤمنون لكن من حيث لايشعرون بل يحسبون ا الله يعبدون ثم “المهويّات ثانياً ؛ م 
الاهوية والارادات ثالثاً ونعم ماقيل: 

الى اماي تو خداانكيز زين خداهاى تو خدا بيزار 

(أفأحت تكرن عليه و كيلا سس مو نان اانه الى 

وعدم استماعهم منك وتضيق صدراً به والوكيل فعيل بوعنى المفعول من وكل اله الامر سمه 
2 

ليد ركه «تديت على بتضين عل مسى الزقب وَأ تَحْسَبُ أن أ كتَرهُم 
يَسْمَعونْ) فى متام التقليد. 


سورة الفرقان ون 


مامة. 

أو يَعْقلون» فى إمقاء التشفيق :فا العماء اذل نقاء القلم الدى عنقا 

التفليدء والتَعقّل اخر مقامه الّذى هو مقام التُحقيق والتّحقّق واليهما اشار تعالى بقوله تعالى: أن 
فى ذلك لذكرى لمن كان له قلبٌ السّميع وهو شهيد. 

5 إن هم إلاكالنعي فى عدم التّدبّر وعدم 0207 
التخاطب وى كونهم محكو مين بحكم شهوتهم وغضبهم من دون رادع يردعهم من أنفسهم « 
بل هم أخر سَبياا لذ الأهاء متطوو تعن اتا «الشورات والتسنات وليف 
ضالّة عن طريقها المفطورة عليها. 

وأثما ضلالها يكون بالتسبة الى الانسان وطريقه والانسان مفطورٌ على السّلوك الى 
الله والخروج من جملة الحدود والتّعيّنات والأحوق بعالم الاطلاق. 

فاذا انصرف عن هذا السير والُحوق ووقف على بعض مراتب تب البهائم أو السُّباع أو 
الشياطي نكان ضالاً عن طريقه الخاصّة به واضل من كل ضال. 

وَلان فيلا لكل قال سوئ الاسان و الجان كرون بالتنية إلى طريق الالسيائية الت 
لايترقّب منه السّير عليها بخلاف ضلال الانسان فانّه يكون بالتنّسبة الى طريقه الّتى يترقّب منه 
اير عليهار 
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وإ لم ثري الخطاب لمحمّد يَف فانّه اهل لتلك الرّؤية ويتبقى أن يعاقب على 
تركها ويؤكد ثبوتها لها أو عام فان غيره ينبغى أن يرى و يوبّخ على تركها. 

2# ال رَيُكَ)» المضاف وهو ربّه فى الولاية, ومد الظْل منه عبارة عن صورته 
المثاليّة الّتى اذا تمكّن القابل للولاية فى الاتصال بها يرى سعة احاطتها وتصرّفها فيما سواها 


07 فتن نيان السغانةفن مقامات الغيادة 


ومدٌ الل منه عبارة عن سعة مفعولاته وكثرة مقدوراته وانتهاء ذلك الظَّل الى 
الملكوت السّفلى وعالم الجنّة والشّياطين. 

أو المراد بالظّلَ هو الذى خرج من انانيّته وحيى بحيوة لله و بقى ببقاء الله وهم الانبياء 
والاولياء 0ج فانهم بالنُسبةالى الله كالظل بالنُسبة الى الشّاخص من حيث أنّه لاأنانيّة له من 
تسد و لأانتقلالهو لابقاء كما قيل: 
ساية يزدان بود بندهى خدا مردةاين عالم و زندهى خدا 
كيف مدالظلل نقش اولياست كاودليل نور خورشيد خداست 
دامن او كير زوتر بى كمان تا رهىىازافت اخر زمان 
اندرين وادى مرو بى اين دليل لااحبٌ الآفلين كو جون خليل 

كيف مَك فلل > قيل على ظاهر التنزيل: الم تر الى فعل ربّك. وقيل 
معناه: ألم تعلم و قيل: أنّ هذا معنى القلب و التّقدير الم تر الى الظَلٌ كيف مدّة ربّك. 

و قيل: المراد بالظّلٌ مابين الطلوعين فانّه ظل ممدود غير مقطوع, وقيل: المراد بالظّل 
مابين غروب الشمس الى طلوعها. 

لذ 2 لُجَعَلَهُ و سا كنا غير ممدود وغير متحزلك الى المدّاو 
جعله ساكناً من السّكنى بمعنى الاقامة فانّه لوشاء الله لم يظهر الشّمس حتّى يكون الظل دائماً 
.أو لم يتبدّل اوضاعها حتّى يكون الظّل بحال واحدة, او لميرجع الفانى الى البقاء او لم يذهب 
بالرّاجع الى البقاء الى حضرته فيكون نبىٌ وأحد وولىٌ واحد فى جملة أدوار العالم أو لم يذهب 
بالمكوّنات ولميخرجها من القوى ألى الفعليّات أو لمينزل الوجود من عالم الارواح الى عالم 
الاكوان. 

ثم جَعَلَنًا الشئى عَلَيْه 5 اميس وتد نيم القسين 
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على الظّل دليلاً لكنّه ليشأ فجعل الظّل دليلاً على الشّمس فانّه بجملهُ معانيه وبطونه يدل على 
الشمين: أو النتن :كه لوشاء لجغل لشيس عليه ليلا لكته شاء وجفل النمس وليلاً على الظل 
لمن رقى عن رؤية افعال الله الى مشاهدة ذاته فى مظاهر جماله. 

أو المعنى الم تركيف مد الظّلّ ثمكيف جعل الشّمس عليه دليلاً لمن صار كذلك وعلى 
هذين المعتيين فالاتيان بثم للاشعار بانّدلالة الشّمس على الظَّلّ مع انّها مدلولة للظّل فى اوّل 
الامرلاتكون بعد مشاهدة فعل الله فى جملة الافعال الا بتراخ كما أنْ الالتفات من الغيبة الى 
التكلّم إلى الشّمس على مصنوعاته لاتكون الا بعد حصول مقام الحضور. 

و تلم بعداسدَدَالَهنَا قيضا سير أ لفظ اليناكالئتصريح 
بان المقصود من الظَّلَّ هو الانبياء والاولياء0ج2, وجملة الموجودات وقبض ظل الشمس بعد 
المدّ محسوس, وقبض الانبياء و الاولياء0 و قبض جملة الخلق أيضاً محسوس. 

فان المكوّنات كلّها من اوّل خلقتها التى هى مد الظّلٌ تكون فى الخروج من القوى الى 
الفعليّات و فى طرح التّقائص والاعدام وهذا الخروج والطّرح هو قبض الرّبٌ ايِّاها اليه. 
واليسير أشارة الى التدريج فى القبض. 

دو هْوَاَلّذِى جَعَلَ لَكُمُالَيْل َس عطف على الم تركيف مد 
الظّل باعتبار المعنى, فانّه فى معنى هو الّذى مدّ الظّل. 

والغراةباللباس الثوتن فان ظطلمة الثين الشامرة الاسجنامن عدن الانظا د شوية 
باللّباس السّاتر للابدان من الانظار. 

او الاختلاط فانٌ اللّيل سبب لاختلاط القوى واثارهاء أو الاجتماع مقابل النّشْر فى 


التّهار فانٌ اللّيل وقت لاجتماع الاشخاص فى البيوت واجتماع القوى والارواح فى الباطن. 


عبد متن بيانالسعادةفى مقامات العبادة 


(وَأَلنَوْم : سب َأ اى سيب قطع من النياومشاغله أو سبب راحة أو نوم. 

دوج اَلتّهَارَ شور وإ سم صو رلك اانه لعا 
بتعداد النعم وتكرار العم والبسط فيهاكان مطلوباًكرّر جعل ههنا ولمّاكان النّوم من نعم اليل 
كأنّ لويكن نعمة على حيالها لويكرّر جعل هناك. 

وهو الْذِىَ َرْسَلَ ليح بُشَرّم| ب بَيْنَيَدئْ 
رَحَمَتى» فانٌ اليا الصّوريّة وقت الشّتاء والرّبيع تتحرّك التحاب وتصير سبباً 
لامطار المطر, واطلاق الرّحمة على المطر شائع فى العرب والعجم. 

ورياح الغموم والاخاويف والاسقام والقبضات والبلايا وسائر مالايلايم الانسان 
تبشّر بضدٌ ذلك فانُ مع العسر يسرين وقدسبق فى سورة الاعراف الاختلاف القراءة فى بشراً 
وغير ذلك. ‏ ر 

ار 

و ادر لناه لمّاكان الامتحانات الآلهيّة موجبة لترقى السّالك عن مقام الغيبة 
الى مقام الحضور ويكون الامتحان فى الغياب قال أرسل الرّياح بالغيبة وانزلنا بالالتفات من 
القببة اق الحضون: 

١‏ من ا لما عوك التحابن ا نسية العلو: ينعد رسال التايتاع «مَاءَ 
طَهُو رَ أ اى طاهراً فى نفسه مطهراً لغيره من الاخباث والاحداث فال الهو ر للمبالغة فى 
الطاهر. 

والبالغ فى الطّهارة هو الذى يكون لشدّة طهارته مورثاً لطهارة مجاوره. وتوصيف 
الاجناس عنه هذا الوصف قليلاً كان ام كثيراً وارداً على المتنجّس او وارداً عليه المتنجّس او 


ملاقياً له غسالةً ام غيرها. 


سورة الفرقان اا 


كما افتى به بعض الفقهاء رضوان الله عليهم. لكنّ الاحتياط طريق الرّشاد خصوصاً 
ق”نحجنن : النكحا ١!‏ ححصيقن بكتحون النحان تحها كحض استحية 
لاينجرالى تعسّر و تبذيرٍ وأسرافي. 
لَنَحْبىَ د بلدة كنا وكرت اذ سن ردن 5 اد 
الهيجان والحركة والنموّ وحيوتها بهيجان تلك ونبتها ونموّها ١‏ و لشقدة و»أى الماء 
الطهور إممّا حَلْقنًا » بعضاً ميا خلقنا (أَنْعَنبًا) مفعول تسقيه, وممًا خلقنا حال 
مقدّم او ممّا خلقنا مفعوله على كون من التّبعيضيّة اسماً او قائماً مقام الاسم 
وانعاماً بدل و حال منه. 

١‏ رايد يعن الانسيّ بمعتى الانسان او جمع الانسان ياسقاط النّون 
والاتيان بالياءعوضاً عنها او بابدالها بات كثير أ قديوحّد الكثير للجميع وقديطابق ونكرٌ 
الانعام وخصّها بالذّ كر من بين سائر الحيوان لا نكثيراً من الانعام تسقى من الانهار, وكثيراً من 
التيوان خهة مق البات ربعضها يطلب الناء فى السستافات الع وك الااست 

لذلك. وقدّم احياء الارض وسقى الانعام على سقى الانسان لان أحياء الارض وسقى 
الانعام ليس الآ للانسان وعمدة منافعه واسباب تعيّشه منوطة بهما فكان الاهتمام بهما فى 
مقام تعداد النّعم اكثر من سقى الماء الانسان. 

ان 6- بي 

«و لقد صر فنس4» لى امر ولاية علىّ!94 فانّه المعهود على الاطلاق 
والمنطور من كل قول وخطاب, أو صرّفنا تعداد العم فى القران وسائر الكتب وعلى السنة 
خلفائنا او صدّفنا المطر فى البلدان والبرارى والبحار وفى الاوقات وفى الاوصاف بجعله 


وأبلاً وطلاً ورضراضا وثلجا وبردا ومتتابعا وغير متتابع. 


ماءالمحيى للبلدة الميتة 
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كه ل وأ بذلك و يقزوا بالمبدء والمعاد قا َي أكتر 
آلتّاس» مرو و و 
بالزؤلاية اويرالتم المتدوةة من عية أنقانكا او بسب النطروزاتعانةا به 

عن ابى جعفر م9( انّه قال: فأبى اكثر النّاس من امّتك بولاية 
عليٌائة الأكفوراً (وَ لَوْ شا لبَعْنَا فى كُلَ قَرْيَةِ نَذِيرَ /الكن لمنشاً 
لعدم اقتضاء الحكمة ذلك فانّ توحيد الرّسوليَنةِ تفخيم لشأنه 
وتوحيد لجهة توجّه الخلق وفى هذا التُوحيد اصلاحهم وتكميلهم. 

جقلا تطع لكف ريني باه اد يداد الواية فى ارداتهم واهريهم 

7 جَْهِدَهُم ب ى» بالقران او ترك طاعتهم او بعلت ود وإجهادا 
كَيرَاوَهُوَألَذى مرَجج) سل ارين ابعر الف واي 
الاجاج هذا 2 فرَأت العذب من الطماء ولشّراب كل مستساغ, والفرات 
الباله فى العارنة. 

وهنا مِلَحٌ اباد هذ عب والقفاء ابا تفن الساركة 

وَجَعل بَيْنَهُمَا يَدْرَّخَا) حاجزاً من قدرته بحسب التّنزيل ومن عالم سوى 

العالمين ومن شيءٍ سوى البحرين بحسب التأويل. 

وو حجرأ الحجر بالتثليث المنع ويستعمل فى المانع و الحرام 
دمّحُجو رَّأع تأكيد للحجر مثل ظلّ ظليلء قيل: ذلك مثل دجلة تدخل البحر و تشقّه و 
لايغيّر أحدهما طعم الآخر. 


واقيل: لك كل الأنهار العطيمة جعلانه ند وبين البجار النظيمة بودجا من الأريكن 
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مانعاً من اختلاطهاء أو المراد بالبحرين بحر الفاعليّة انّتى هى عين ذات الفاعل و بحر القابليّة 
الّتى هى عين ذات القابل و بالبرزخ الصّور المنطبعة الّتى هى بوجدٍ من جهة القابل, و بوجه من 
جهة الفاعلء و هى برزخ مانع من اختلاط الفاعليّة بالقابليّة و تدنسها بها. وهلاك القابليّة 
بالفاعلية. 

او البحران عالم الارواح المجرّدة الصّرفة وعالم الاجسام المادّيّة و البرزخ عالم 
البرزخ و عالم المثال المانع من فناء الاجسام بالارواح و اختلاط الارواح بالاجسام, أو 
البحران عالم الاجسام المادّيّة و عالم المثال و مافوقه و البرزخ عالم البرزخ المعبّر عنه بهور 
قولياء أو البحران الملكوتان السفلىٌ والعلوىئ و البرزخ عالم الاجسام المانع من ظهور أحدهما 
على الآخر لفنى الملكوت السّفليىٌَ وهلكء او البحران عالم المثال و البرزخ عالم التّغُوس 
الحيوانيّة وكل هذه كما هى جارية فى العالم الكبير تجرى فى العالم الصّغير. 

7 هو أَلْذى خَلَقَ من ألما ياك ماد التحرين فا المتاصين اذكه 
فى ذيل البحرين أن يكون اللأم للعهد يعنى عوضاً عن المضا ف اليه او من التّطفة فانٌ الانسان 
مخلوق من التّطفة الّتى هى امشاج من الطيتتين السَجّينيّة والعلَيّنيّة التين هما من البحرين. 

ويشراء البشر الانسان ذكراً كان أو انثى واحداً أو غيره و قديثئّى ويجمع لكن 

2 
اطلاق البشر على الانسان باعتبار جسمانيته المحياة برو حانئته دفْجَعْلْكَ وه بعد ماخلقه 
ولسجاءان منسوباً أو منسوباً اليه او ذانسب والنّسب القرابة مطلقة أو من جانب الأب. 

و صهرّ |4 اى جعله قرابة بالنّسب وقرابة بالمصاهرة فانّ الصّهر مطلق القرابة 

ا والاتتساب بالمضاهرة وهو المراد كما ان المراد تالتننب الانتساب بالثوالده وردان الفراة 
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الماء العذب الفرات والماء الملح الاجاج. وخلق حوّاء من ضاعه الايسر فصارا ذوىنسب 
وزوّج حواء أدم فصارأ ذوى صهر. 

وفى أخبارٍ عديدة مضمون أن المراد بالبشر محمّد يََاُهُ وعلئ لفلا وأنّْ الله خلق ماءً 
تحت العرض قبل أن يخلق ادم واسكنه فى لؤْلوْ خضراء فى غامض علمه الى أن خلق ادم فلمًا 
خلق ادم نقل ذلك الماء من الولو فأجره فى صلب ادم الى ان جعله الله فى صلب عبدالمطلب ثم 
شقّه نصفين ومحمّد ييه وعلئ للا من ذينك النّصفين فصارا ذوى نسبين. 

و تزوّج علئ !لفلا فاطمةئيجّن: فصارا صهرينء وأن الآية فى محمد وَدَلٍ وعلي الفلا 
وفاطمة]خ و الحس نإل و الحسين !99 وهم البشر وجعلهم الله ذوى نسب وصهر. 

ار ابي سل اس 

وو كان رَيَك قلي رأ على خاق الشومن الناد وجفله نسبا وصورا 
(َ يعدو ن)اى المشركون او الكافرون المسيجويون فى حجب الاجسا ا القاقاون 
او المنكرون للولاية وهو المنظور وإمنْ دو نآ للدم م يَنفَحهم) من الاشجار 
والاحجار والكواكب والاصنام والجنٌ والشّياطين والاهوية والمهويّات وروساء الضّلالة. 

ا بَضدّهه ذكان الكا قث عطق بيسن الاخيران 
كأنّه قال: بل كانوا لكنّه وضع الظّاهر موضع المضمر ليكون تصريحاً بذمّهم 
بالكفر وتعليلاً للحكم, والمراد بالكافر احد الاصناف المذكورة. 

فانكلاً كان عله رَبَدَى ظهيرًاء اى مظاهراً على ربّه لانّ ربٌ الكافر 
لايظهر الا بالفطرة الانسانيّة التى هى الولاية التّكوينيّة او اللُطيفة العقلانيّة وتلك الفطرة مظهر 
للرّبٌ فى الولاية وللرّبٌ المطلق والكافر باىّ معن كان ساتر لتلك اللطيفة والسّاتر تلك 


اللطيفة نابذلها خلف ظهره ومظاهر للشيطان على تضعيفه تلك الفطرة فى جملة افعاله سواء 
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كانت بصورة العبادات ام لا؟ 

لان السّاتر لتلك الألُطيفة يكون توجّهه فى فعله الى غيره وكلٌ فعل منه خروج من 
القوّة الى الفعليّة والخروج من القوّة الى الفعليّة اذا لميكن بالتّوجّه الى تلك اللطيفة صار 
صاحب بتلك الفعليّة بعيداً من تلك اللّطيفة حتّى تنقطع منه وصار مرتداً فطرياً غير مرجوٌ منه 
الخير و غير مقبول التوبة. 

و أشير فى الاخبار الى أن المراد بالكافر مخالف الولاية وبربّه علىٌ38. 

وقيل: المراد بالكافر ابوجهلٍ وبربّه محمّد َل ولاينافى ذلك التّعميم كما عرفت 
وجهه. 5 

وها اوشلنتك كام 0 شر مسراو دوا تسلية له يول ورفع 
للحرج عنه كأنّه ب صدره من كفرهم وكونهم مظاهرين عليه وتحرّج على ان لايقدر على 
يرهم عنكفرهم قل ييا محمّد يذ تسلية لقلبك ومتاركة معهم واتماماً 
للحجّة عليهم وم أشكلكم تفقوا فل الارسال از على 
التبشير والاتذار يوم أَجْر) اق ثنيتا بن الأخر عقيرا ع 
تقهمونى يان اّعائى لنزلك ليس من الله. 

ِلَامَنِ شا ءَ أن يَتَحْذْ إلى رَبَهِى) فى الولاية أو ربه 
المطلق وسَيياة اىَّ سبيلٍ كان. 

اغل: ان شان الاسالة لبين: الآ الآنذار من التو كفت فى مسبيع 
النفس والتخويف من مخاوف الوقوف على المشتهيات النفسيّة 
الّتى توجب دخول الثّار مع الكفّار كما قال: انّما انت منذرٌ بطريق 


0 مق نيان النضادةقن 'مقامات'الفيادة 


العضريوان المقضوه هن كبو ا الابنالة نو البيعة الاساذيتة لس اله 
الاهتداء الى الايمان الى هو طريق الى الله. 

وكدعليك اند لأتحضل الآ يقبول الولاية والبيعة الأماكة 
فالاسلام فى الحقيقة مقدّمة للايمان ودلالة على الطريق الى الله فلم 
يكن مقصود الرّسوليَدةِ من تبليغه الآ ايمان الموّمن لااسلام 
المسلم الا من باب المقدّمة. 

ولانّه يصير المؤمن بشأن ايمانه من اظلال الرٌّسو ل يَدْيهِ من 
حيث ولايته واجزائه صم ان يقول الرّسول لااطلب منكم على 
فتاعمع ونالكن ال اش شاء اديه لنب وي 

اى من شاء أن يصير مؤمناً وقابلاً للولاية واترك الكفّار 
الّذين هم اموات ولاتنظر اليهم والى مافعلوا من عبادة غير الله ومن 
ايذائك فائهم لاحراك لهم الا بالله وكل امورك الى الله. 

لو و كل وواصيد عَلَى الْحَىَ أَلّذِى لا , ات اى 
على الحىٌ بالّذنات فان من يموت 5 حيوته عرضيّة يعنى لاتر 
الافعال من غير الله بل كن فانياً من نسبة الافعال الى غيره وانظر 
الى علي عالق إن قو ركفتو ازاقاقة بالذات» 

فانٌ الحيوة يستلزمها واذاكانت ذاتيّة كانت تلك ايضاً ذاتيّة 
واعلم. انها فى غير الله بتوسّطه حتّى تعتمد عليه وتكل امورك اليه 
ولاتنظر الى فعل وارادة وقدرة من غيره. 
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فان مقام التوكل لايحصل للسّالك الا بالفناء من فعله والتّظر 
الى سريان قدرته وارادته وفعله فى الجميع. 

وو سَبّحَ بحَمْدِوِى» اى نرّهه عن جميع مالايليق به 
بسبب حمده الّذى هو سعة وجوهه فانّ تسبيحه لايكون الا تحميده 
كما مضى فى اوّل الفاتحة ان تسبيحه عبارة عن سلب التقائص 
والحدود عنه. وسلب الحدود ليس الآ سلب السّلب الرّاجع الى سعة 
الوجود. 

والمراد بالتّسبيح منهيَزة ليس الآ التّسبيح الفعليّ الْذى هو 
خروجه عن جميع الحدود وفناؤه عن افعاله وصفاته وذاته يعنى 
لاتنظر الى حدودك وحدوه غيرك وذنوبهم فانٌ الله يقلّبهم فى 
الحراوف وال تو ويجازيهم على هاستحترلة: 

دو كف بدى بذنوب عبّادوى خَبِيرًا) لاحاجة له الى 
نظرك اليهم. 

اذى على اهوت ولوف فل اوامدة 
للذى لايموت أو خبر مبتدء محذوف. او مفعول فعل محذوف. أو 
مبتدء خبره الرّحمن أو قوله فاسئل. 0 

وو مَا بَينَّهُمَاهِ من الملائكة والمواليد و فى سن أياه 

اشتوئ على القرض لتخم قمعي دجما 
م اثها فى سورة الاعراف. 


2 
2 


0 
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وذكرنا هناك كيفيّة خلق السّماوات والارض فى سثّة ايام 
وسرٌ تعقيب خلقهما باستوائه على العرش باداة التراخى. ولمّاكان 
استواقه:تعالن على العركن الذى هدو خملة الخو نات يسع 
استواء نسبته الى الجليل والحقير بصفته الرّحمانيّة جعل المسنداليه 
عنوان وصف الرّحمن. 

ل بدى اه سألفه كذا وفع كذا يكنا مضق يعي 
انيكون الباء صلة اسئل ع مفعوله الاوّلء او خبيراً حالاً ومفعوله الاوّل 
كلد فا ان امكل :ف حالف ها لكر ته كي أ أن اله ذأكه بها لكردية كييرا. 

و يجوز انيكون الباء سببيّةٌ وخبيراً مفعوله الارّل ويكون الكلام على 
النّجريد مثل رأيت بزيدٍ اسداً. 

7 ذا قيل لَّهُم) عطف على يعبدون وم اخر لهمرأ سْجُدُوأ 
للرّحملن» لمّاكان المخاطبون لايدركون من عناوين الله الا عنوان 
رحمته الرّحمانيّة علق الحكم على الرّحمن دون سائر الاسماء. 

وقا لوآ التعيراة او اظهارا للجهل به :وسوالاً عله :إن انتكاراً 
ميعدت وها لد حملن ووالايان بمانذون سو الفا للف 
0 لْمَا 1ك نام التعرةله: 

الاستفهام للانكار كأنّهم انكروا الايتمار بأمره لاالسّجدة 
للرّحمن و لذلك لميقولوا: انسجد الرّحمن. 

و زَادَهْي امرك او ذكر الرّحمن او ذكر سجدة الرّحمن 


الانبياءواولياء هم اركان الارض 


سورة الفرقان مب 


رع ل م داوع 0 00 د د 3 ١‏ قمر لاسن 
«نفورًا) منك أو من أمرك او من الرّحمن أو من سجدته وَِتَبَارَكَ 
َلْزْى جَعَل ف السهاء وخا تهيلة الاق بتسلنة عونا ننه 
والسّماء اعم من هذه السّماء المشهودة وعوالم الارواح وسماواتها. والبرج 
بمعنى الرّكن والحصن والبروج الاثنا عشر المشهورة الموهومة فى الفلك 
الاطلس المعيّنة بالاشكال الموهومة من كواكب الفلك الثّامن. 

ويجوز ان يراد بالبروج الكواكب السيّارة أو الكواكب الكبار المضيئة سيّارة كانت 
الاتبحافة ]ينطاق الكتبوو اف تسن كما نبوا شديطة 
او مثل حصن اوهى اركان السّماء. 

او ان يراد الأطائف النَبويّة والولويّة المحصو ركيّاتها فى اثنتى عشرة المنتهى 
جزئيّاتها الى حدّ المحدودة بحسب الامّهات الى مائة واربعةوعشرين الفا او مائة وعشرين 
الفا اومائةالفٍ. 

و أن يراد الانبياء والاولياء821 فانهم بتعلّقهم بابدانهم الارضيّة اركان الارض 
وبتجرّدهم الّذاتىٌ عن ارض الطّبع أركان السّماءء وآن يراد الجهات الفاعليّة المحيية والمميتة 
والمفيضة للارزاق والمفيضة للعلوم المعبّر عنها باسرافيل وعزرائيل وميكائيل وجبرائيل. 

و لمّاكان جميع الخيرات المنتشرة فى العوالم منوطة بالبروج باىٌ معنى كانت مدح 

7 20 
نفس فى هذا الجعل بكثرة البركات ( و جَعَل فيه سر جا) وقرئ سرجاً وعلى 
قراءة الافراد كان المراد به الشّمس وعلى قراءة الجمع كان المراد جملة الكواكب المضيئة 
بانفسها. 
دو قَمَدَا منِيرًَا» والمناسب لقراءة الافراد ان يكون البروج هى الكواكب 


5 اوصاف عبادالرحمن 
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المضيئة بذواتها. 

والمراد بحسب الّتأويل من السّراج لطيفة الولاية فانّها المضيئة بذاتها ومن القمر 
لطيفة التّبوّة والّسالة بالواكانية لللرردو الولاية: 

7 ه لْزى جَكَل ألْيْل» لميقل وتبارك الّذى جعل الليل ولاالذى 
جعل اللّيل حتّى يكون تبارك مقدّراً لماذكرنا من أنّ جملة خيرات العوالم منوطة بالبروج 
بخلاف تعاقب القّيل والتّهار فانهما وان كانا موجبين لخيرات العالم لكنّهما التان لبروز خيرات 
البروج فى العالم فكأنّه قال: وهو اذى جعل الليل. 

د 2 

وا لتْهَارَ خلفة) لبروز بركات البروج يعنى جعل كلاً منهما بدلاً من الآخر 
حن ا مق قاقد امراف أخحدهما قضاة قن الأخر: ا كل كلا منهما عقيب الآخر مالفا لاحن 
يكن الكرمواطله و اليرد والجرر 

لْمَنْ أَرَادَ أن كأ آنا شك و أ نان انبا تسم 
عظيمتان للانسان لان جميع مصالح معاشه بل جميع مصالح معاده و معاشه بتعاقبهما اذا عمّم 


اليل والتّهار لجميع معانيهما التّنزِيليّة والتأويليّة, لكنّهما نعمتان عظيمتان لمن اراد الآخرة 


وهو الّذى ارادان يذكّراو محقّقاً ومنتهياً وهوالّذى اراد الشكور فان الشكور عبارة 
عن رؤّية الانعام فى التّعمة والمنعم فى الانعام و يلزمها صرف التّعمة لماخلقت له وليس الأّفى 
مقام التُحقيق والخروج عن التّقليد وهذا بمنزلة قوله تعالى: لمن كان له قلب أشارةً الى مقام 


التحقيق او القى الشمع وهو شهيد اشارةً الى مقام التّقليد. 


سورة الفرقان يفف 


2 

و عبّاد |الاحكتو وجا نا هرجا عطوة مل فر الذى رد 
البحرين أو هو الّذى خلق من الماء بشراً أو على قوله كان الكافر على ربّه ظهيراً أو على قوله 
لذ كلق النن واجي و الأركن وو نكهها التعم ارهق عارك القع ينمل فى لقم سروه 
ا على هو الذى جعل الليل وب خلقة. 

َالْذِينَ 60 تنور على ال رضن هر نا جف هب اتسين 
وخبره قوله اولئك يجزون الغرفة أو خبر له أرأد تعالى أن يبيّن علائم مقام العبديّة حتى لايغترٌ 
السّالكون الى الله بما يلوح من التّجِليّات الغيبيّة ولايظتوا انهم وصلواء ومن الانانيّة واسر 
التفس خرجوا.ء ومقام العبديّة والحضور حصّلوا. 

فانّ مقام العبديّة لايحصل للّسالك الا اذا خرج من أنانيّته ولم يرفعلا وصفة الاّمن الله 
تعالى: وأدنى مراتب هذا المقام بحسب الظهور فى المظاهر ان ينرّل السّكينة الالهيّة على 
السّالك و يشاهدها لابنحو شهود المباين المباين و لابنحو شهود المحل للحال المنبئْ عن 
الحلول و لابنحو شهود المتّحد للمتّحد المنبئ عن الاتحاد. 

فانّ شيئاً منها ليس من مقام العبديّة بل مقام العبديّة أن يصير السّكينة مالكة ومحيطة 
بحيث لايبقى للعبد فعل وصفة و ذات وارادة و شعور. لكن مقام الحلول و الاتحاد انموذج عن 
مقام العبديّة ومخبرعته. 

و فى هذا المقام يكون العبد مثل من وقع على رأسه طير عزيز بل اعد من ذاته لايريد 
ان يطير عنه بل يرى فناء ذاته فى طيرانه فانّه يبالغ ويجتهد فى أن لا يطير عن رأسه فيجتهد فى 
خفض صوته وسكون أعضائه فلا يحرّك يده ولارجله ولاسائر أعضائه اذا اضطبٌ الى تحريكها 


الا بتان ورفق. 
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و أن اراد غيره ان يرفع صوته او يتحرّك أعضاوه يلتمس عنده و يسأله ان لايرفع 
ولايحرّك أعضاءه عنده فلا يمشى صاحبوا السّكينة الأكما يمشى صاحب الطير. 

وَإِذَا خَاطَبَهُالْجَْهِلُونَ قَالْواسَلَماهِ بن يميم 
امرك ليطا لفل ناي سي جيه عرزا لابين ري ا 
قَالُوأليناً بهم سَلَمًا ثثلا م ل 

سين يَييتون لِرَبّهِمْ سُجَّدَا وَقيلمّا) يض انل: 
خضوعهم وتذلّلهم 00 5 
ويتذلّلون لربّهم بالسّجود والقيام ويناجونه. 

وَالْذِين يرون الدّنيا ومشاغلها مانعة من حضورهم وعذاباً لانفسهم ويرون ان الدّنيا 
اللالرلاييت اذ من جات حي ساون بي 
إ«َوَأَلْذِينَ يَقُولُونَ رَبنَاآَصْرِْ عَنَّ عَذَابَ جَهِنّم 
عَذَابَهَاكانَ غرَ رأ ) الغرام الولوع والشّبٌ الذائوالهلاك والعفي 
إِنَّهَاسَآءَتْ مُسْتَقرَاوَمُعَامَاوَآلَذِينَإذأنتَعُوالم 

يُسْرٍ ف وأو ليتوأ يس ان عباه الحمن علابتهم لوج الى الكثرات 

والعدالة بينها بان ينظ روأ ألى مالهم من الاموال الدّنيويّة العرضيّة والقوى والحشمة والاعضاء 


وآلمذارك :يتفقز | تاحقه ان يتفق متها ويمسكر | ماحقه أن د يمسك. ويعطوا من حقّه ان يعطى. 


َه سا 


ويمنعوا من حقّه ان يمنح. 
فان التقييد بعدم الاسراف والاقتار يفيد هذا المعنى لان الاعطاء لغير المستحق 


أسراف وأن كان من فضول المال ومنع المستحق اقتار وان كان من اصل المال. 


سورة الفرقان ف 


ومن هذا العلامة يستفاد وجه اضافة العباد الى الرّحمن دون سائر فانّه تعالى برحمته 
الدحمانية نيه يعطى كلا بقدر أستعداده. 

وركان ” بين 5 : لك انا ارمع ووسطارة ا لديو 
د يل يَدْعُونَ مَعَآللّه لَه أ حر لاقالاً ولاحالاًفان من نزل الشكينة بحيث 
حيومالك زول حي لدعي كراشي اف 

2 5 رك قم 

وَل يَْلُونَ آلنَفْسَ الّتى : حَرَّمَ | لله) فى العالم الصَغير 
ولآفين العالم الكبير بخلاف من لميصر عبدا أللرّحمن سواء صار عبداً للشّيطان أو لغير الرّحمن 
من اسمائه تعالى فانّه يقتل التّفس المحترمة من القوى الانسانيّة او القوى الحيوانيّة فى طريق 
الانسانيّة بغير الحقّ سواء قتل نفساً فى الخارج أو لميقتل. 

3 سرس 5 5 

إلا بأ لحَق)اى بأمر الحق او بسبب امرحقّ من قصاص وحداو بالحقٌ 
المطلق بان يكون يده يد الحق. 

اعلم, انه مالم يصر يد القاتل يد الحقّ أو مسخرة لامر الحقّ ومالميصر لسان الآمر 
بالقتل لسان الحقّ أو مسخَّراً لامره لا يجوز القتل ولاالامر بالقتل سواء كان ذلك فى قصاص 
وحدّ ام غير ذلك. ولذلك لايجوز القتل واجراء الحدود الآ من حاكم الهّ او من يأمره ذلك 
الحاكم بحيث يكون المأمور مسخّراً لامر الحاكم ومتحرّكاً بأمره. وامًّا من لمويكن كذلك 
فلايجوز له القتل و لاالامر بالقتل. 

كما قيل: 
آنكه جان بدهد اكير بكشد رواست 


فبانتت اع و دست او دست خنرافيت 


ل من ينان السغاةؤفق مقامات العبادة 


وعلى هذا كان المعنى لايقتلون النّفس التى حرّم الله قتلهاالاً بالله اى بيدالله 
2 2 ال 

وو لد دز نون هالاتدون الشيرات. 

اعلم, أن ذنوب الانسان منحصرة فى مقتضيات الشيطنة والقوّة الغضبيّة والشهويّة 
وقداشار تعالى الى امّهات مقتضيات الثّلاث فانُ دعاء غير الله من مقتضيات الشيطنة بل نقول 
مقتضيات الشيطنة منحصرة فى دعاء غير الله لانّكل اعجاب بالتّفس وكل مراياة ومجادلة 
وغيرها من مقتضيات الشيطنة دعاء لغير الله. 

وقتل النّفس من مقتضيات الغضب. والرّنا من مقتضيات الشهوة. وعلى تعميم قتل 
النفس وتعميم الزّنا جملة مقتضياتهما منحصرة فيهما. 


وَمَن يَفعَل ذلك» 012200000007 أنَامّا 


عقوبة أو الاثام كما فى الخبر واد فى جهنّم اوهو من اثمه الله فى كذاكمنع و نصر عدّه عليه اثماً. 
فته ادام وو كن قن 1 يدانه 

لسؤال مقدّر. 

ويوم ا َقِيَمَة) زونفتى مفتاعةة لذ انيه لحف ا عقف ع ا ةف الا 
بالنّسبة الى عذابه وحدّه فى الدّنيا او يضاعف فى القيامة بالنّسبة الى عذابه فى البرزخ يعذّب 
بعذاب من نفسه بظهور صورة العصيان عليه واذا وصل الى القيامة يعذّب بعذاب من نفسه 
وبعذاب هو جزاء عمله. 

و بعبارة اخرى يعذّب فى البرزخ بتجسّم عمله وفى القيامة به و بجزائه وليس المراد 
أنه يضاعف له العذاب بالنّسبة الى استحقاقه حتّى ينافى عدله. 


ع 2 


زه 5 أ 
ووَيخلد فيك ى» اى فى العذاب او فى الاثام مهأ 4 التقييد به 


سورة الفرقان سي 


للاشعار بان بعضاً يعذّب لاعلى وجد الاهانة اوهو تأكيد وبيان < ألا مَن "تسب) بالثوبة 
العامة التبويّة على يد نبىٌّ يوا او خليفة نبي يداه لو ءَامَنَ» اى قبل احكام الاسلام 
اليه لاه 

ور عمل عَمَلا صَللحًاب بالئوبة الخاصّة الولوية وقبول الّعرة 
الباطنة والبيعة الخاصة الولويّة فانّه لاصلاح لعمل الا بالولاية الحاصلة بالبيعة الولويّة وقبول 
الدّعوة الباطنةء أو التّوبةكناية عن الاسلام المشتمل على التُوبة والبيعة العامّة, وام نكناية عن 
البيعة الخاصّة الّتى بها يحصل الايمان الخاصٌ. 

والعمل الصّالح عبارة عن العمل بما اخذ عليه فى ميثاقه الّذى هو المراد بالوفاء بعهد 
لله والحاصل أنّْ لابدّ من اخذ الايمان الخاصٌ والبيعة الولويّة فى المستثنى حتّى يصحٌ ترب 
تبديل السَيّئات حسنات عليه. 

انلك ليس الأالمن تولى علا كما مضى مكزرأً تسرييا وكاو 

دقَأو: لبك يْبَد كل اللةق كني عمسم سم 
مكرّراً انكل فعل من الانسان يوجب فعليّة لنفسه وكلّ فعليّة اذا لوتكن مسخّرة للعقل كانت 
مسخرة للشيطان والتّفس, وكل فعليّة مسخرة للشّيطان كانت سيّئة التفس. 

و اذا تاب الانسان ودخل تحت حكم العقل بواسطة ولي الامر يصير جميع فعليّاته 
مسخّرة تحت العقل وكل فعليّة مسخّرة تحت العقل تكون حسنة النّفس. 

وهذأ هو معنى تبديل السّيّئات حسنات. كما أن محو السّيّئات و تكفيرها و غفرانها 
عبارة عن ازالة حدودها بلا تعمّل أو بتعمّل وستر حدودها. 


فالتائب على يد على أن كان لنفسه فعليّة مسخرة للشيطان تبدّل تلك الفعليّة 
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بمعنى أن تجعل تلك الفعليّة مسخّرة للرّحمن. وان كان لنفسه نقائتص وحدود تزال تلك الحدود 
أنكانت يجوز زوالها بتفارت ادال بالتعمّل وعدمه وال تغفر وتستر. 

كان للد على | لفل قز لجان دا اا نه الوه 
اللأزمة لوجوده ور حيمّا) يتفضّل عليه برحمته بعد التّبدِيل والغفران (و من تاب 
وَعَمل صَلحَا بالوفاء بعهد اذى اخذ عليه فى تويته وبيعته. 

انهو حرفت إِلَى الله مَتَابَا» كما قال ان الُذين يبايعوتك انما 
يبايعون الله يدالله فوق ايديهم بطريق الحصر وسرٌ ذلك ان الخلفاء حين التّوبة والبيعة 
ينسلخون عن غواشى الطْبع وانانيّاتهم ويصيرون الات لله من غير مداخلة انانيّاتهم فى تلك 
البيعة فالقابل للتّوبة والاخذ للميثاق حين البيعة هو الله تعالى بتوسّط مظاهره الّذين همكالآلات 
للّه. :7 

وَأ لَذِينَ ا يَشَهَدُونَأ رُورَ) الور الكنب والشّرك بالله تعالى 
واعياد اليهود والتّصارى ومجلس الغناء ومايعبد من دو الله و الكل مناسب ههناء والتّحقيق 
ان الرُوركل عمل او عامل كان منحرفاً عن الطريق و عن ولاية علىٌ.ومن صار عبداً للرّحمن 
لايحبٌ بل يبغض الرُور فلا 00 

الك اذا مَوُواباللّغْوِ مَووأوستض عرديبه: كوأ ما لايرغيون 
دايع رومت رو الذين | اذا ) كدو ابكَايَتِ رَبُهم) 
التدويئئة والتكويئية الموخودة فى الآفاق 5 وخصوصاً الآيات العظمى سواء ذكّرهم 


هد .تم > 1ه > م واي 
ولم يَحْرٌوأ عليّهَا)م ستطراعاييا صما و عميّانا) كاكثر 


النّاس الّذين لايتذكرون من الآيات الا جهاتها الدّنيويّة الموافقة لاهويتهم و امالهم وكانوا 
صمّاً وعمياناً من جهاتها الاخرويّة. 
27 و ب 

لدي يق و لون)بمقضى حنظهم لحقوق الكثرات ومن جملتها 
أرحامهم وذو وانسابهم مستدعين من لله بمقتضى جهتهم اللي ورين هْبْ ل من 
اروغنا ودر بين عي عن اجمل نافزة عي نائنة م ازواجنا 
اجعل بعض ازواجنا وذرّيّاتنا قرّة اعين فار ععل لان تدر لد عونا رامد اين 
ذرٌيّاتنا تكون قرٌّةاعين لناء و قرّةالعين بمعنى برده كناية عن السّرور او عن قرارها عن 
الأختطرات: 

0000 

و ا جِعَلنَا للمتقِينَ إِمَامَاه ولمّاكان كل مرتبة اماماً لسابقتها وكان 
من صار عبداً للرّحمن مرتبته بعد مرتبة التّقوى فانّه مالميتم التّقوى بالفناء النَاء لايصير 
السّالك عبداً للّحمن كما فى قوله يوم نحشر المتّقين الى الرّحمن وفداً استدعوا على وفق 
مقامهم أن يكونوا اماماً للمتّفين اما بالّتمكين فى هذا المقام او بالبقاء وعدم زواله. 

وفى اخبار عديدة ان الآية فى امير المؤمنين)9١‏ فل أو فى الائمة+8. 

وفى رواية عن الصّادق,وذ: قدسألوا الله عظيماً ان يجعلهم 
للمتقين ائمّة فقيل له كيف هذا يابن رسول الله يَواه؟ 

قال انها انول اندو عل تنا هن المتقين اماما هد اننا 
املقنافنق اول الكتات موسمعة وعوه التتران :تقد سعة كرات 
الخلقء وان القران لامانع من ان يكون نزوله بقراءات مختلفة 
بحسب اختلاف الثاس. 


ع مقن نبا نالحادةفى مقامات القبادة 


أُوليِكَ رون الخو ةويس افر العدووة ار القاء لقان 
31 ةريما ابورا وسيم لجاز ايك لد سر عار 
و يعون من الهم من المؤمنين اوم الملائكة او سال وها تح 
ري ا ا 


أ آ سه 
يي ع ممه ير 


إحسنت مس” مداو مُنَامَا قل ع موقو ادبن 
لقو 00 

جما يعو مايق “بكم رب ويم ) لله بألسنتكم 
القالبئة والحاليّة. 

فانٌ الكل مالم يبطلوا الفطرة يدعون الله حالاً وقالاً او مايفعل بعذابكم لولا دعاؤكم 
مع الله الهة اخرىء او مايعتدٌ بكم لولا دعاؤه لكم الى الدّين فانٌ سنّته جرت بان يدعوا لكل الى 


الدين» اوما يقعل بكم نولا دعاءه لكم الى الدين :أو مايعتد لولا عبادتكم له. 


آز ل ره 
مث 6 


5 َقَدَ كدبثم» القاء سوقة سبيلة ا ى انديع السو ل َيِل او الله وفمْتوافٌ 
ذه 8 - 
00 تكذييكم وِلْرَامَام 4 لكم اى جزاء تكذيبكم لازماً لكم فى الدنياكما فى بدر, 


اناف الآخرة فاته ركون عذابها لاوما غتوزائل: 


فهرستهاى ينجكانه 


فهرست اعلام 
فهرست ترجمهىاخبار 
فهرست اخبار متن 
فهرست ابيات 


0 متن و ترجمدى بيانالسّ عادة/ج ٠١‏ 


فهر ست اعلام 

محمد وَل 25 55 1م 0ن عن قن لىع فلل الى عق فى الى ككل 
ما للك الى ملل على لأامى قال لكى على لطن معى لامالا ما 
ل لال اع ال الباق اول قل الى لالى فاع الى نوع ؟لعى عمق 
؟؟؟ 595]؟, انك غك خذعكى الى ؟لىك؟ أاعن .عن نان ذخأم كم 0أم. عكم, 
١‏ لانن 2ق ملاف حمس لس ككس كحض كحض علاع اوع لوع ماع عمعم 
6ل ع كلل الال الاب اب ا على نلا خو/ا ٠‏ ع إن مالا 

علىإافلاء لم ؟اى 5ن نع اال الى الى تلن لا وى الى ١م38‏ 
ان 2١ل‏ أكى الى عولى قنك لاعى على فرك مق لاحل اما الال ىلا 
ع ل اال الل م اع لبا ابا عع ١ن‏ عن ؟١عم‏ ثلثم ؟ كم لمم 
6064 ٠عنق‏ ذعن عاق الاقف كلاق الاق ملع اذى كلاس عع ممع الاى المع 
ليضف 2 الطخيد الوفخرفف 

لاضن 

أبراهيم. ٠0ع‏ 

ابن عبّاسء ,١٠١‏ 01م 

أبوبكر. 0.١‏ مع 

أبوجهل. 0؟, ؟,/؟ 

/2 ٠ ابوجهل,‎ 

بى بكرء +١‏ مع 


بلخى: .م" 


فهرستهاى ينجكانه سوبي 


بهاءالدين خرٌ مشاهى. /ا6 ١‏ 

جريح. 8489 2095:820١ .غم٠ ل١0 341 54٠‏ 
جريح قبطى: 89؟ 

حبيب نجار, /ا0 ؟ 

حسّان بن ثابت؛ /8م8, 9؟ء 

حكم بن العاصء .مل" 

حنظله. لم.ع, و .٠ع‏ 

حنظلة بن ابى عيّاش, لم١٠‏ ؟. ١59‏ 

خواجه عبدالله انصارى, ٠١١ ١‏ 

رسو ل الله عوك 8م 

شريك بن سمخا: +8؟ 

شيخ طوسىء 7" 

صفواآن. 85١‏ ن.", المع 

صفوان بن معطّل سلمى. ١88‏ 

عائشة, 9عع, ٠ع‏ الء, لامع ومع 
عايشه لاق 44 4خ 1و7 38519 م.م 
عبدالله بن ابى اميّة المخزو مث 4 ؟/ 

عبدالله بن ابي سلول, /.م؟ 

عَبدَاللهين امت مخزومى 8+ 

عثمان؛ #بملم 


عمرء لاع 


انف 


عويمر بن ساعددى عجلانى. 7417 
عويمربن ساعدة العجلانيت, /اعاع 
كعب بن أشرف, .لم 

كعبدالله بن ابَى سلول, 99ع 

كر نفون, ١1/‏ 

ماري 591١ 59٠‏ 8945 م.م 
ماريدى قبطيّه. 5/86 

مارية, ,60١‏ جمء 

مارية القبطيّة, ١٠مء‏ 

2٠٠219482195 مريم.‎ 

مسطح بن اثاثة. 9؟ع, 2058 
مطح بن اثاثه. /0.م؟ 

مولاناء المع 

نصر حارثء. 8؟ 

هلال بن أميّه, ١85‏ 

هلال بن أميّة, /ا؟ء 


بهو د ؟م؟ 


أماكن 


آذربايجان. ممع عع 
اتطاكيه. /لام؟ 


ايله, .لم١‏ 


فهرستهاى ينجكانه ليف 


حيردى كوفه, ٠١٠١‏ 

روم *ا9؟, 95؟؟ 

مدين لو .ل "ل ١٠٠1ل‏ للم 

مصر ١٠4ل‏ لامو ل ١‏ .لق لاوم .٠ع‏ امع 

مكه لاا الال لط وعع 

نجف. 18٠‏ 0917م 

يمامه. /1م؟ 

بيامبران 

آدى قط عع عل على لال لمان لاعس عع وى لوم عده 

أدمرفة. ؟لاىء الم 

/١9 ,5 ١5 اباالقاسم يكل‎ 

أبراهيى /اى ل ى ١ل‏ عل عل لال لا ل ١‏ ال 5 ل نل عضل ١لا‏ كلل 
لاعس وعس اناج الام اذى عمع ممع عمء 

ابراهيم 3 لم علا الم ١00‏ الام اله 0٠م‏ عله /الاه 

ابوالبشر /ا؛ 

ادم نه "ذه ادع عع زولا دولا 

ادميفِق؛ 84م مهلا 

أسماعيل. /ا/ا الم 

التسولة ماع وعع طاوع لاوع ارزع ع لوالو الا اللا ولا الا 
ا لاسي خسري الرعارن عرولا اع عبايا 


النبى يالك دوع عاض ععع الا الع ١‏ ابل آلا 


.7*6 متن و ترجمهدى بيان الس عادة //ج ٠١‏ 


ييامبر جَيَاك ١7١11821117‏ 

رسول عت لاق اسل الس ععس عرس ولع للع رذع ولع الى 
وأعع عوع جسع وعع الع بلع عمع ولع علع للرى ٠عع‏ 

رسو ل الله عَكالُء عرس سسرم لمعم رمعم وعم قة ومع عاع بزاع عاع 
لاعس موع ووى رع جوع /وضء نا نل وطلا ١‏ عل وعلل حلا 

رسيولات. *يوم 

رسو الله يدل 002 

رسول خداء ع 6لا ١ل‏ ال وى وول ول لعل ك؟ع لوعن على 
لمن لاون حر لون عون للم وعم عورم ووم لجع للع عععم وععم .عع 

رسولخداعتاك ١4ل‏ اذا عمل روث كوم 

رسول خداعاك اك لاق لوق لاو حول ١ن‏ وم لكل لك زول 
زم عمم جزل عع ومع ولع ععع إعع ععع عععى زوع ومى عرى؟.م 

سول ذا 

شعيب, /م؟ 

صالح اف ١٠١‏ 

عيسى. 14٠‏ 1ل وع” ماع 0959 0١لا‏ 

عيسىالئلا» .ع 

قوم فرعون. ١91/‏ 

للرُسول يدب 080 

لمحمّد عاك ٠ع‏ الع ملاع جوع الا اللا اعلا معلا اول 


لوطه ل ١‏ ”#ء لل 00526٠‏ 


فهرستهاى ينجكانه عن 


محمّد عاك “ا 59 ١1ل‏ "اه ع/اه 

محمّداً ييل 095 7 9/ 

موسىئ لا ى #ء ل ١٠ل‏ الى الم معه 

موسى اق ؤ/الء ١ل‏ عفل لاؤل لفل وعظل ١لم؟,‏ الع ؟ل؟ /ام؟, 
٠٠ع‏ مزاع لعل 

نبث صلل لال اال الى لالط ولع لاجس عع ووع ورع جوع الال 

لوح لا وض ال "ل 1٠١‏ دل ل عل لامك كول معلل نعل 
انع لاؤع, ان انه لذن 50م عؤخ لااع ماعل عوعلا 

١844 188 نوحإف.‎ 

نُوحاً ١40‏ ا ع وم عبرع لعن 

هارون. وى /اؤو ل .مع لمع علا 

هود 1488 184 حورل ١٠1ل‏ لإخل عذلى وعم ممع 

يحيئإلئلاء 09 

يعقوب, 885؟, م// 

يوسف)إلإلا. 2710 5ع 

بيشوايان معصوم 

آل محمّد َناك ٠‏ 9؟, ١0٠‏ 

آل محمّد عَدلك. 4 ١١١‏ 

آل محمّد عدا لاعس برعم 

أبى جعفر, ٠٠‏ 9 .4لا 


أبى جعفر /ا/ا؟, ا٠ع,‏ ؟١./ى‏ عنملا 


؟ع؟ متن و ترجمدى بيانالس عادة /ج ٠‏ 


ابى عبد شمف /51: 0٠١8‏ 
افق عبد اشم فة. 6 
أبى عبداللم يا 80؟ 
الباقرإفلا. نم منن. "ذم ؟عع للععى ممع ععع كزع 
الحسين]99. 0 
السّجادإلؤد. 06 
الصّادقإلؤؤ, ٠1م‏ وهاه 
الصّادقإافلاء كذن ععض قعاص لعي عي عع لاعس لوم ععع الال 
المي عمى اذى راع ١.‏ كلل ع على قبا 
ال محمر يدك 2/8 
امامياقر)ؤ3. 1١٠١‏ 
أمام باقر |لفلاء ملا ؟ذرى فى اال عم 
أمام حسن مجتبى الل 7١6‏ 


أمام سجاد الئل ء على با لمعم 1 


امام صادقاقة, حلا 11ل ١ل‏ لعل وعى ولاى علاقى لول كول عول 
. لأس ساس معسل بعس اوس اول مس جلاع ووع ١٠م‏ 

١١0 امامكاظم]ؤذ.‎ 

اميرالمؤ منين!32: ل 4٠ 119-31١‏ الحا 5١4‏ اك لاعاى وم اع 
لاوع, لاوم على لوم للحم لامع اع قلاع اباس اسل عاعلا 

امي رالمؤمنين: 788034 ععم المع 


باقر إل 9/ا ١١٠‏ 


فهرستهاى ينجكانه رقف 


بعلئ إلا 9ع 
حسين) 4 ٠١0‏ 
حضرت على) 41 8/7 
على 4 7م 
للقن فعن. الام لام ع لاع لطاع .لوس علاع إلا 
على بن ابى طالبؤذ. ١؟”.‏ ؟”اع, المع 
علىٌ بن ابى طالب. ٠00‏ 289 
فاطمده قف ١1ل‏ .لال قبع 
فاطمه 8٠١‏ 7م؟ 
فاطمة يوخ 204 موع 1/٠٠١‏ 05/ 
قائمفذ. ١١0‏ 
قائم ال محمد عاك “3 ؟؟ 
قائم عجّل الله فرجه, ٠٠١‏ 
لجعفربلا. 2/0 
لعلئٌ و ؟ءعع, هلاء 
والحسن)فؤ. 04/ 
شاعرآن 
مولوى, ١١/8‏ 
طواغيت 
ابوسفيان» ؟7؟, ١ع‏ 


الشياطين: .054 


؟عء؟ متن و ترجمدى بيانالس عادة /ج ٠‏ 


شطان ا ل ع الا 3 ان لاقن الى ل تل ؟ لوعن .على ووى 
ل لماع ما اع عن؟ أاعى كع ازع لاز ١٠١٠م‏ اءم ١٠م‏ 
فرعون, 191/395 194 20949 .٠ع‏ 
غزوات 
جنك أحدء 69.٠؟‏ 
غزودى بنى المصطلق, /74.1؟ 
قبايل وأقوام 
قبايل و أقوام 
قبايلو أقوام 
آل عمران: لاعم 
اصحاب رسشء ١هع,‏ مع منء؟. عمع /ام؟ 
ال عمران. #لمع 
بنى أميى #اجملم 
بنى أميّه, 747 
بنى أميّه, “مم 
سبطى. ١94‏ 


فارسى “ااع, »اع, مع 


١54 قبطى.‎ 


قوم صالح, 2189 095 


قوم فرعون. ١9/‏ 


قوم نوح, ١88‏ 


فهرستهاى ينجكانه مع 


ع4 


قوم نوح, م 


وازههاى عرفان 


الشالك. قلان لاع غاعى لاع ازع موع انوع عولل لاعل عدا 
بيعت خاصطء 5ن 0801لا نلا نعل م لل على عولق عال ١٠٠٠م‏ 
بيعت خاصٌ ولوى. 85, .ىل لال ععطل , وس ووع 

بيعت عامء ؟ن. ةا على فعى لضلللى لرللق لازال جنل 833 ١٠٠٠م‏ 
بيعت نبوى و ولوى., /ام 

بيعت ولوى, #48 49ع, 0٠.٠١‏ 

دعوت باطنى. 85 175: 0٠٠.184‏ 

سالك قهى علاع عزع ماوع ع.ىم ملاح 

سالك نه ل ال تعس عسل روم رمم 

سالكين, . عاط ربوع 

سلوكك الى 3ن ىن و١‏ ”ل ع الل ممم 


عالم صغيرء ١‏ الى على الى ناكل ل الك ١ك‏ لامكل حك قثا 


ع7 متن و ترجمدى بيانالتٌّ عادة//ج ٠١‏ 


فهرست ترجمهىاخبار 
و درفضيلت اين سوره(حج) از نبى يَوانْةِ وارد شدهكه هركس سورهدى حج رأ بخواند 
مانند كسى كه حجج و عمرداى كه أنجام دادهباشد به او ياداش داده فى كنود وبحتماً به عدد 
كسانى كه حي و عمره دركذشته و أينده أنجام دادهاند به أو أجر دأده مى شود . مض 
واز ابى عبد شرفلا أمدهداست: هركسى أين سوره رأدر هر سه روزيك مرتبه 
بخواند ازآان سال بيرون نمى رود مكر أنكه بدسوىبيت الله الحرام خارج شود و اكر در اين 
سفر مرك أو فرأ رسد داخل بهشت مى شود وام حي ممصو لالت فعا ا 


ودرخبرى أمدهاست: اكر زن در مدّت حمل و أبستن حيض شود بهمقدارايّام حيض 


برايّام حمل و أبستنى اضافه مى شود 0001001 
و در خبر ديكرى أست: اكر بيشتر از يكسال هم طول بكشد نبايد تصديق و باور 
كرد اكر جه يك ساعت باشد. 1000000000 11#[1#1111ا 0 


روأيت شده وقتى كه ابراهيم و اسماعيل مأمور به بناى خانه شدند و بتاى آن رأ 
تمام كردند. ابراهيم بر يايه و ركنى نشستء سيس ندا سر دادكه: «هلّم الحج» (بيا براى حج) 
يس اكر ندا مى داد «هلّموا الى الحجّ» (بيايبد براى حجّ) به صورت جمع كه شامل همه مى شد 
عمل حجج انجام نمىداد مك ركسى كه د رآن روز أنسان باشد ومخلوق. ولى ابراهي م كفت: «هلّم 
هلّم الحجّ الحج» بدين ترتيب همدى كسانى كه در اصلاب مردان بودند جواب مثبت داده و 
كفتند: لبيك داعى الله. لبّيك داعى الله. يس انكس كه ده بار لبيك كفت ده مرتبه حي كرد 
آنكس كه بنج مرتبه لبيك كفت بنج بار حجٌ نمودء هركس بيشتر لبيّك به تعداد آن حجٌ انجام 
دادء هركس يك بار لبيّك كفت يك حي أنجام داد و هركس لبيّك نكفت حي انجام نداد. 7/4 


وتهن خبرى امدواست؛ خداوند شنواند همدى كسانى راكه دراصلاب مردأن ورحم 


فهرستهاى ينجكانه إاعابا 


زنان هستند تا روز قيامت 006 0 اا ددببب10002 0 اا 

در خبر وارد شدهكه خطاب در قول خدا: «أذْن فى الثّاس» به محمّد يََدَئِ است.. 8/ 

ازامام صادقإالإل أمدهاس تكه رسول خدا در مدينه ده سال أقامت نمود و عمل حجّ 
انجام نداده سيس خداى تعالى أفقامة رأناز لتموة: «وأدن فى الناس بالحج... تاآخر» يس 
مؤذنين رأ أمركرد با بلندترين صداهايشان اعلام كنند كه رسو لخدا يَدَبةِ در همين سال حج 
م ىكنند, أين مطلب راهر كس در شهر حاضر بود و أهل شهر و باديه فهميدندو برأى حج 
رسول خدا اجتماع كردند؛ جون أنان فقط تابع رسولخدا بودند به نجه كه أمر مى شد, تبعيّت 
مىكردند, ياكارى راكه ييامبر أنجام مىداد انان هم أن رأ انجام مىدادند 0 

امام باقر|/ئلإ وقتى كه ديد مردم دور كعبه طواف مىكنند در أشاره به همين معنا 
فرمود: در جاهليّت أينجنين طواف مىكردندء مردم مأمور شدهاند طواف كنند. سيس بهدسوى 


ماكوج كنند. يس ولايت ماو مودت و دوستى خودشان رأاعلام كنندو يارى خودشان را برما 


در خبرى از أمام سجاد افد امذةاست كه: يده داراى جهار جشم أست» دو جشمكه 
با آنها دين و دنيايش رأ مىبيند ودو جشمكه أمر اخرتش رأ مىبيند. يي يي ل 
يس أنكادكه خدأوند خوبى بندهاى رأ بخوأهد دو جشم راكه در قلب جاى دارند باز 
مىكندكه با أنها غيب و أمر اخرتش را مىبيند., اكر خداو ند براى بندهاى غير از أين بخواهد 
قلب رابه حال خودش وا مىكذارد. 0001017 ااا 10 
از امام صادق اللا است كه فرمود: فقط شيعيان ما داراى جهار جشم هستتند, دو 
جشم در سر دأرند و دو جشم در قلبء ١‏ كاه باشيدكه همدى خلائق جنين هستند جز أينكه 
خَدَآ وذ عشفاق شما زا باز كذاقعه و حصمان اتان راكور كردواندت: 1 


و أز امام باق و38 آمدهاست:كورى فقط كورى دل است و سيس اين آيهرأ 
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و أزابن عبّاس و غير او بهدطريق عامّه روايت شدهكه وقتى ييامبر عَكِانَةٌ سورهدى «و 
النّجم» را تلاوت كرد و رسيد به قول خدا: «أفرأيتم اللآت و العرّى و منوة الثالثة الأخرى» 
شيطان در تلاوت أو اين جملدها رأ القاكرد: «تلك الغرنيق العلىء و ان شفاعتهنٌ لترجى» يس 
مشركين با اين جملات خوشحال شدند. وقتى ييامبر به أيه سجده رسيد مسلمانان سجده 
كردند و مشركين نيز جون أز ذكر خدايانشان خوششان امدبه سجده افتادند 00010 

به امام موسى بن جعفرإ إل نسبت داده شدهكه فرمود: وقتى اين أيه نازل شد «لكل 
مه جعلنا منسكاً» رسول خدا ييه مردم راجم ع كرد. سيس فرمود: أىكروه انصار و مهاجرين 
خداى تعالى مىكويد: «لكل أمة جعلنا منسكاً هم ناسكوه» و منسك عبارت از امام است براى 
هر مّتى ييامبرى است تا ييامبر بعدى آن را درك كند. كاه باشيدكه لزوم امام و طاعت امام 
همان دين و منسك است و على بن أبيطالب أمام شما بعد از من است. من شما رأ به هدايت أو 
فرأ مى خوأنم كه أو بر هدايت مستقيم أست. مردم از أين مطلب تعجّب مىكردند و مىكفتند: 
دراين صورت مانزاع مىكنيم و هركز به اطاعت از أو راضى نمى شويم. رسول خدا از اين 
سخنان أنها به تنك مى مد و دلتنك مى شد يس خداى تعالى اين أيه را نازل كرد: «ادع الى 
سبي ريكهب. نا اخزانات: ااا ا 5 151 ااا 0 

به أمامكاظم الفلا نسبت دأده شدهكه درباردى قول خدا:«و إذا تتلى عليهم آياتنا... تا 
آخر آيه» فرمود: هركاه درباردى أميرالمؤمنين على|ذ أيداى در كتاب خدا نازل مى شدكه 
طاعت أو را واجب مىكره.يا فضيلتى در أو و دراهلش ثابت مىكرد مردم به خشم مى | مدندو 
أن را ناخوش مىداشتند تا آنجاكه اهنك أو مىكردند و ازاين رو قصدكشتن رسول خدأو 
على|ل رادر شب عقبه نمودند و أين از جهت خشم و غيظ و غضب و حسد است تا أين أيه 


ناوّل شنده كد:مقصود ايدى سابق است تثممةة ةم ةم ةة ءءء ءءء ءءء ءءء ءءء ءءء ه؟١‏ 


فهرستهاى ينجكانه كلف 


از امامباقر|ليل آمدهاست : وصيّت اميرالمؤمتين جتين بود: مرا به سوى دشت و 
زمين بلند خارج سازيدء هركاه قدمهاى شما به نشيب رسيد و بادى شما رأ استقبال كرد مرأ 
عماتجا دفن كتتدكة ان اول طؤو سنتاشست 0 0000 

وأزامام صادق الكل أمدهداست: غدى قطعداى اأزكوهى است كه خداوند با 
موسىإلئلا بر روى أن كوه سخن كفتهداست. عيسى در أنجا خدا رأ تقديس نموده. خداوند 
أبراهيم رأ آنجا خليل اتخاذ كرده. محمّد يي ر| حبيب اتخاذ نموده. أنجارا برأى ييامبران 
مسكن قرار داده بس به خدا قسم بعد از دو يدر ياكش أدم و نوح كريمترو شريفتراز 
اميرالمؤمنين!إا انجا ساكن نشدهاست 0000011 0 

ازابى جعفرو أبى عبداشمرفذ آمدهاست:كه مقصود حيردى كوفه و اطراف أن است» 
قرار مسجد كوفه. معين فرات اأست ب 0 0 

در خبرى أز أميرالمؤمنين!9 أمده است: سيس فرمود. مىدانيد جه جيزى به 
مؤمنين دأده شد؟ به خدا قسم به آنان طاعت همراه با محبّت و ولايت داده شد. انان در اين 


مسئله ترسناك هستند و ترس انان ترس شك ني نيست,لكن مى ترسند كه انان در محيت و 


از اميرالمؤ منين/94 |مدهاس تكه: خداى تعالى اكر مى خواست خودش رابه بتدكان 
معرفى مىكرد.لكن خداوند ما را ابواب و صراط و سبيل خودش قرار داده. طورى قرار داده 
كه هر كسى بخوأهد خدا رأ بشتاسد از وجه و روى مابايدبه خدا برسد؛ يس هركس ازولايت 
ماعدول كند يا غير ما رأ بر ما ترجيح و برترى دهد أز رأه رأست عدول كردهاست 1 
روايت شدهكه آنان قحطى زده شدند تا ا نجاكه «علهر» مىخوردند, يس ابوسفيان 
خدمت رسول خداعَدَإة امد و عرض كرد: به خدا قسم رحم كن مكر تو كمان نمىكنى كه براى 


ان مبعوث شدى تا براى جهانيان رحمت باشى؟ توكه يدرأن رابا شمشي ر كشتىء. فرزندان رأ 
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ب قحطى و كرسنكى دجار ساختى اكه آيدى زير نازل شد َكقَدْ أَحَذناهُم الْعَذَاب قَماأَسْتَكانُوا 
ِرَبّهِمْوَمَا يَتَضَدَعُونَ حت إذا قَتَحنا عَلَيِهِمْ بابآذا عَذَابٍ شَدِيدٍ إذا هُمْ فيدمُبْلِسُونَ. .. ١7١‏ 

وبه أمام سجّاد ف نسبت داده شدهكه از أو از دو نفخ و دوباره فمكان سوال تين 
أينكه مدّت بين دو دم جقدرست؟ فرمود: مدت بين دو دم مقدارى است كه خدا بخواهد. 
عرض شد أى فرزند رسول خدا به من خبر بده جكونه در صور نفح مى شود؟ فرمود: اما 
دميدن اول جنين أستكه خداى تعالى به أسرافيل أمر م ىكندكه به دنيا هبوط كند, در حالى كه 
صور همرأه اوستء, صور يك سر و دو طرف دارد. فاصله بين سر هر طرف تا طرف ديكر 
همانند ما بين أسمان و زمين است. يس وقتى ملايكه ديدند أسرافيل با صور به دنيا هبوط 
كرده فى كوبيينة خداوند اذن دادهكه أهل زمين و آسمان بميرند ع اا 1 

أمام سجاه فد فرمود: يس أسرافيل به حظيردى بيت المقدّس هبوط مىكند در حالى 
كه أو روبهروى كعبه است. وقتى اهل زمين أو را ديدند مىكويند: خداوند به مرك اهل زمين 
اجازه داده. يس أسرافيل يك بار در صور مىدمد. صدا از طرفى بيرون مى أ يدكه روبه زمين 
أست. يس در زمين صاحب روحى باقى نمى ماند مكر آنكه صيحه كشيده و مىميرد. بار 
ديكر صدااز طرفى بيرون مى أ يدكه رو ابه أسمانهاست, يس در آسمانها صاحب روحى 
نمى ماند مكر أنكه صيحه كشيده و مىميرد. فقط أسرافيل زنده مى ماند امام سجّاد/ا ادامه 
داد: يس خداو ند به اسرافيل مى فرمايد: أى أسرافيل بمير. يس أسرافيل مى ميرد. همه در همين 
حالت مرك به مقدارى كه خدا بخواهد مىمانند. سيس خداوند به آسمانها أمر مىكندكه به 
جريان بيافتند. به كوهها أمر مىكندكه حركت كنند, اين است معناى قول خداكه فرمود: «يوم 
تقوو القوا سود و ير الال سن ال ا 

أمام سجاد الفلا أدامه داد: در اين هنكام جبّار تبارك و تعالى بااصداى بلندى از جانب 


خودش ندا م ىكند بهدطورى كه همدى اقطار اسمانها و زمينها مى شنو ند: امروز ملك و 


فهرستهاى ينجكانه م 


يادشاهى از أن كيست؟ يس هيج كس جواب نمىدهد. در اين هنكام جبّار عرُوجل بدخودش 
جواب مىدهد و مىكويد: «لله الواحد القهار» و من برهمدى خلايق غالب هستم وهمه رأ من 
ميراندم, بهدرستى كه من خدا هستم و جز من هيج برستيده و خدايى نيست. من داراى 
شريك و وزير نيستم, خلقم رأبادست خود أفريدم, انان رأ با مشيّت خود مي رأندم, آنان رابا 
قدرت خود زنده مىكتم. ذو 2*7 

ناه ما اق رمو رم تفاجانا :لاو تفال اق :كن درطيو سنن امنا ان 
طرفكه رو به أسمانهاست صدايى درون فق ا يدة ا سردهن ا سوانها كنس تم مانن جد اين كه 
زنده شده و مىأيستد همانطوركه بيش أز أن بودهاست, حاملين عرش برمىكردند, بهشت و 
جهنم حاضر مىشود., خلايق براأى حساب فراهم مى أيند. 0 ا 

روايت شدهاست از رسولخداعَكاة كه فرمود: زنان رأ در غرفدها فرود نياورده 
توشكن تامو زية ةو اناو را رسدد كك وتو رو تون يناهو يذ 1 

ازامام صادق إلا أمدهاست: أموال و فروج خويش را با تلاوت سوردى نور حفظ 
كنيد. زنانتان رأ با اين سوره حفظ نماييد. كه هركس در هر شب يا درهر روز بخواندن أين 
سورة مناومت تمايد كسى أذ خانه اونا اخن زنا تم ىكتد تا مركش فرارسد. 000000 

روأيت شدهكه ينج نفر راببيش عمر أوردندكه در زنا كرفتار شده بودند» يس عمر 
دستور دادكه برهر يك از أنان حدّ أقامه شود. اميرالمؤ منينإ للا در ان مجلس حاخريوةه 
فرمود: أى عمر اين كه كفتى حكم أن ينج نفر نيست. عم ركفت: تو بر أنان حدٌ جارى كن: يبس 
على اغا يكى راجلو انداخت وكردنش را زد ديكرى رأ ستكسار نمود, سومى رأحد زد در 
جهارمى نصف حدٌ جارى ساخت و ينجمى رأ تعزير نمود؛ يس عمر متحيّر شد و مردم ازكار 
على / تعجّب كردند. عمركفت: يا أباالحسن بنج نفر در يك قضيّه بنج نوع حدّ بر آنان جارى 


ساختى كه هيج يك أز حدود شبيه حدٌ ديكر نبود. ا ل م" 
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يس أميرالمؤ منين علىإئْلاٍ فرمود: أما اوّلى جون ذمّى(كافرىكه در تحت حمايت 
مسلمانان بود وأ زحقوق فردى و اجتماعى برخوردار باشد ذمّى است و اكر نبود حربى است) 
بود وأز ذمّهاش خارج شد و جز شمشير حدّى نداشت,. أمّا دوّمى مردى بودكه زناى محصنه 
انجام داد و بايد سنكسار مىشد., سوّمى جون عزب بود و بىهمسر حدّش تازيانه بود. 


جهارمى بنده و مستحقّ نصف حد بود ينجمى ديوانه بود و عقلش رااز دست داده بود حدّى 


و درروايت ديكرى شش نفر نقل شده و در أن أمدهاستكه نفر ششم را أزاد كردء 
در توجيه مطلب على ئلا فرمود: أمّا نفر ينجمكه زنا در مورد أو با شبهه انجام كرفته بودكه أو 
رأ تعزير و تأديب نموديم و نفر ششم ديوانه بود و عقل نداشت و تكليف ازاو ساقط 
بود. 0000 0 ااا 

ودرخبراز امام صادق|9 أمده است. آنان زنان و مردانى هستندكه به زنا معروف 
و مشهورند و مردم أنها را به همين نشانه مى شناسند؛ يس هركس كه حدّ زنا براو جارى 


شود ويا معروف و مشهور به زنا باشد شايسته نيس ت كسى با أو نكاح كند تا توبه أو معروف 


در خبرديكرى از امام صادق!ك( أمدهاست: أين حكم در صورتى اس تكه زنا علنى 


وا اشكاو با فاده اكر اتعناى ناكد وسسن ريه مجابة مني تواكه كه كر اعد ]دارا 


ودر خبر ديكرى است: خداوند زن و مره زناكار رأ مؤمن نام نكذاشته است, جون 
خداى تعالى آن دو رادر مقابل مؤمنين و قرين و همرديف مشركين قرار داده أست. ... ا 
أزامام صادقالئل سؤال شد جرا در زنا جهار شاهد قرار دأده شد و در قتل دو شاهد؟ 


فرمود: خدأوند متعه رأ براى شما حلال كرد. مى دانست شما بهزودى أنرا أنكار خواهيد كرد 


فهرستهاى ينجكانه ومن 


و بر آن مؤاخذه خواهيد نمود. لذا جهت احتياط بدنفع شما جهار شاهد مرد را لازم نمود و اكر 
جنين نمىكرد بر ضرر شما مى شد وكم اثّفاق مىافتد كه جهار شاهد بر يك مطلب اجتماع 
تمايتد. ااا 00001010100 ااا 0 

ودرروآأيت ديكرى فرمود: در زنا دو حدّ وجود دارد, جايز نيست كه هر دو نفر بر 
يكى شهادت دهند, زيرأكه بر مرد وزن هردو حل جارى مىشود. بر خلاف قتلكه حد فقط بر 
قاتل جارى مى شود نه مقتول. 1 1 1 1 ا ااا 

به أمام باقرإائلا تسبت داذه كه كه | يدئ و لدي يرمون المحصنات» در مدينه 
نازل شدهاستء فرمود: خداوند وجود أيمان را از كسى كه تهمت مىزند و افترا مى بندد و 
فوفوم را قن ان ا لمق كان فاسقاً لايستوودن» (أنامو من مانتن فاشق استك؟!) خداق 
تعالى فاسق رأ منافق قرار داده و فرموده: «انّ الْمُنَافِقِينَ هُمُالْفَاسقونَ» و خداونداو رااز 
دوستداران و اولياى ابليس قرار داده و فرموده: «إلا إبْلِيسَ كان مِنَّ الْجنّ تَمَسَقَ عَنْ مر رَيّه» 
(جز نكس كه از جن بود وكفت به مر خدا فاسق بود) و خداوند أو را به ملعون قرار داده و 


فرموده: «أنٌّالّذين يرمون المحصنات الغافلات المؤمتات لعنوا فى الدّنيا و الآخرة (كه در اين 


ازامام صادق سؤال شدء جكونه توبدى أو شناخته مى شود؟ حضرت فرمود: خودش 


رادر حضور و بيش مردم هنكامى كه تازيانه زده مىشود تكذيب كندو استغفار خدا 


يس أكر جنين كرد توبهداش ظاهر شدهاست. 0008 00 0 اا 
1خ دوكر أزامام صادق الكل اكزءاسة سن كداتسيت زنا مىدهد هشتاد 
تازيانه به أو زده مى شود. هيج وقت شهادت أو قبول نمى شود مكراينكه توبهكند يا خودش 


رأ تكذيب نمايد و أكر براى اثبات نسبت زنا ا كر سه شاهد از جهار شاهد شهادت دأدند و نفر 


يذل متن و ترجمدى بيانالسّ عادة/ج ٠١‏ 


جهارم از شهادت أمتناع كرد آن سه نفر تازيانه زده مى شوند. شهادت أنان قبول نمى شود تا 
اينكه نفر جهارم نيز بككويد: ما أن رأ مانند ميل در سرمهدان ديديم, هر كاه كسى بر عليه 
خودش شهادت دهدكه زناكرده است شهادت أو قبول نمى شود نااينكه جهار مرتبه شهادت 
رأ تكرار كند.كه هر مرتبه در مقابل يك شاهد باشد 0 

ازامام صادق الئل در جواب كسىكه أذ اين ايه شو الكرذه اهذداسة: ا وكسق اسك 
كه به زنش نسبت زنا مى دهد. يس هركاه نسبت زنا دهد سيس أقرار كندكه به دروغ نسبت 
دادهاست به أو حدّ زده مى شود. زنش به سوى أو بازكردانده مىشوه. اكراز آن عمل زنا 
امتناع كرد واقرار به دروغ نكرد بايد جهار مرتبه خدا را شاهد بككيرى كه أو از راستكويان 
استء در مرتبدى ينجم خودش را لعن كند اكر از درو غكويان باشد و اكر زن بخواهد عذاب رأ 
كه همان ستنكسارى است از خودش دفع كتد بايد جهار مرتبه خدا رأ شاهد بكيردكه أن مرداز 
دروغكويان است, مرتبدى ينجم غضب خدا بر آن زن باشد اكر مره نسبت دهنده از 
زاشتكويان باشن دن اكر ون جتين تكثن ستكسار من شوى اكر اجنين كندبحد را ا خودت 
دفع مىكند, ديكر تا روز قيامت أين زن برأى أن مرد حلال نمى شود. 0 نض 

كفته شد: جكونه است أكر بين أن دو جدايى افكتده شود. أن زن داراى فر زتندى 
باعتدكهمرةوناشد؟ فرموة:مافرقن آز ان قروقناارت بره اك مادرقن بميرة داب هايشن 
ارث مى برند. هركس بككويد أو زنازاده است حدٌ زده مى شود. كفته شد: آيا فرزند به يدر داده 
مى شود أكر أقرار به فرزند داشته باشد؟ فرمود: نه كرامت و احترامى ندارد. او از فرزند ارث 
نمىبرد. فرزند از أو أرث مى برد ز ز 1 ز 1ذ1 1 1 1 1 151 1111ااا ا 

ودر خبر ديكرى أست: اين أيه درباردى مردى از مسلمانان نازل شدكه خدمت 
سول خدا اموي ادغ كه كهردى رابا قن ؤوندانيك ا لل 


ودر خبر ديكرى أست كه عويمر بن ساعدهدى عجلانى جنين ديده بود و خدمت 


فهرستهاى ينجكانه نبا 


رسول خداعَوَا أمد. باهم ملاعنه و لعا نكردند 7 ز + ا 000 


توه 
ودر خبر ديكرى أست: هلال بن اميّه به زنش نسبت زناء باشريك بنسمحا 


وأزامام صادق)3 أمدهاست: هركاه مردى به زنش نسبت راهن لحان مسق 
نمى شود تا أينكه مرد بككويد: من ديدم بين دو ياى زن مردى با آن زن زنا ميكرد. ... ؟41؟ 

وأزآمام باقر افد أمدهاست: أمام يشت به قبله مى نشيند و أن زن و مردراروبه 
قبله جلو خودش در محاذات يكديكر مىنشاند و ابتدا به مرد خطاب مىكند و سيس به زن» 
اكر مرد دو يا سه بار خدا رأ شاهد كرفت ولى براأى بار جهارم و نكول نمود به أو حد زده 
مى شود. بين أو و زنش جدايى افكنده نمى شود. اا 

شاش امه ويعامة تقل شذة كة أرق اناك درا يوق عاشي ناز ل تفده نكت 
نزول أن اين بوده كه رسول خدا َوه در غزوهدىبنىالمصطلق أو رابا خود برد. رسولخدا هر 
وقك امن حوانيت يكى از زنانش وا وراعدوواق باخوهنيردزين ا تان قرعة مى الذاخت سنا 
بازكشت از آن غزوه هنكامى كه نزديك مدينه رسيدند و اجازه حركت داده شد عايشه بلند 
شد و رأه رفت تا از لشكر جلو أفتاد. وقتى قضاى حاجت نمود و كارش رأ تمام كرد به سوى 
كاروان حركت كرد. يس دست به سينهاش زد ديد كردنبندش نيست, جهت بيدا كردن 
كردن بندش دوباره بركشت و در طلب كردن بند مقدارى معطّل شد., جماعتى هم كجاوهدى 
عايشه رأ حمل مىكردند أمدند و كجاودى أو رأ بهددوش كرفتند و حركت كردند و كمان 
مىكردندكه عايشه كرد نبندش را بيداكرده و داخ ل كجاوه نشسته أست. ولى وقتى عايشه به 
محل فرود لشكر رسيد هيج كس را آنجا نديد, نه صداكننده و نه خواب دهندهاى يس در همان 
منزلى كه قبلاً بود همانجا ماند بهكمان اينكه جماعت خودشان مى فهمندكه عايشه را كم 


د 4م 
ذذاك. مأ احا ا 04 واطوتي وا البو أت جا يا ولو جوج رقا لا واوا واوا وان واجاوا الوا و اماو واو ا و ا 1 
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از سوى ديكر صفوان بن معطّل سلمى از يشت سر لشكر عايشه آمد و شب را در 
همان منزل به صبح رسانيد و عايشه رأ شناخت, از شترش فرود أمد و عايشه رأ سوا ركره تا 
بيش لشكر أمدند و يس از اين قضيّه منافقين تهمتها در حقّ عايشه كفتند. يس خداى تعالى 
ابن اينات راحهت تبزيدى عايقنه تال تموره ا ل 

وازطريق خاصّه نقل شدهكه اين دربارهى ماريدى قبطيّه نازل شدهاست كه عايشه 
به أو تهمت زده بود 00000110 اا 

از امام باقر افد روايت شدهكه فرمود: وقتى ابراهيم فرزند رسول حداوية ازدنيا 
رفت رسول خدا؛ بهشدت اندوهناك شد. يس عايشه به أو كفت: جه جيز تو رأ اندوهناك 
كردهاست؟ أو جز فرزند جريح حجيزى نيست. يس رسول خداية على افد را بهدنبال جريح 
قبطى درب بستان را زد. جريح نيز امد تادر را بازكند. وقتى جريح على]4ل راديد و خشم و 
غضب الفلا رادرك كرد يشت برد كرد و بركشت و درب بستان را باز نكرد 00 جرس 

يس علىإلل به ديوار بريد و داخل بستان شد و بهدنبال جريح رفتء جريح يشت به 
على نمود و فراركرد. جون ترسيدكه علىإلكلا بهاو برسد بالاى درخت خرما رفت و على/ائلا 
هم بهدنبال او بالاى درخت رفتء وقتى جريح ديد على به او نزديك شد خود رااز بالآاى 
درخت به يايين انداخت و عورتش نمايان شدكه ناكهان نه علامت مردان راداشت ونه 
علامت زنانراء يبس علىإللا بدسوى بيامبر َكَل بركشت و كفت: اى رسول خدا وقتى مرأ 
براى كارى مى فرستى من بايد مانند ميخ كداخته شوم تا آن كار رأ انجام دهم. يا صبر و تأمّل 
نمايم؟ رسول خدا دل فرمود: بلكه صبر و تأمّل نماء على/لإل عرض كرد: قسم به خدأاىكه تو 
را بهحقٌّ مبعوث نمود جريح نه علامت مردان را دارد و نه علامت زنان. يس رسول خدا 
فرمود: حمد خدايى راكه از ما اهل بيت بدى را بركرداند ا 


از امام صادقااغلا ا ماه هركس دربارهدى مؤمن حيرى بدذدى رابكوية كدوو 


فهرستهاى ينجكانه 0 


عقيس اند وردو كوشكن شديده بسن أو از كساتى :ايت كه خداوتد:درباردى انان فزمود»: 
دن الَّذِينَ يُحِبُونَ أَنْ تَشِيعَ الفاحِشّةٌ تا آخر آيه». 01318 اا ال ل 

از أمامكاظم فلا زوايت شدهاست: كه ند أو كفتة شد: ازيكى از برادرانم بهدمن 
خبرى رسيد كه من دوست نداأشتم أن خبورا درباردى ان برادر بشنوم, از خود او كه سؤال 
مىكنم مطلب رأ انكار مىكند در حاليكه اين خبر راكروهى ثقه و مورد اطمينان به من خبر 
دادداند. اسع وا مج عو جه جا ا 0 سي اا د ل الل ا ا 

امام فرمود: كوش و جشمت را در موره برادرت تكذيب كن اكر نزد تو يتجاه 
قسامه شهادت دهند ولى أن برادرت جيز ديكرى بككويد توأو را تصديق كن و أنان رأ 
تكذيب نماو جيزى شايع نسازكه أو را رسوا كنى و مروّت أو رأأز بين ببرى كه دراين 


فوت إذ كسا هى عون كه درفازدي انان غها فرمودوان الليع بحتون كا 


وأزرسولخدايَية روايت شدهاست: هركس فاحشه و كار زشتى را أشاعه دهد 
مانندكسى اس ت كه أن را شروع كردهاست 00 ز0 0 0 <ز 1 0 ز 1 ذا 
ودرنزول آي هكفته شدهكه كروهى از صحابه سوكند يادكردند بر مردىكه به جيزى 
ؤفك ؤيهتان تكل كند :تضدق تنتاهره با آنان ماسات يرارق تكتنل: 0 
بعضى كفتداند: أيه درباردى ابىبكر و مسطح بن أثاثه نازل شدهكه يسر خالهدى 
أبوبكر و از مهاجرين و بدريّين بود. فقير بود ونفقدى أو را ابوبكر متحمّل مى شد و ازرؤساى 
اصحاب افك و افترا بود. هنكامى كه در افتراو بهتان فرو رفت نفقدى أو رأ قطع نمود و سوكند 
ياد كردكه به أو نفعى نرساند. يس وقتى آيه: «ولاياًتل». ااام 
روأايت شدهكه جوارح برضرر مؤمن شهادت نمى دهد. بلكه تنها شهادت بركسى 


ميدهد كه كلمهدى عذاب بر أو ثابت شدهباشد ا وو اا ام وا او ا ا 
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و أز امام حسن مجتبىإلإل وارد شدهاست: يس از انكه با معاويه و اصحابش 
محاجه نمود و از مجلس معاويه برخواست فرمود: «الخبيثات للخبثين والخبيثون للخبيثات» 
اى مغاويه بهاخذا سوكند ان خبيثها تو و اصحاب و ييروانت هستيد. «الطيّبات للطيبين» 
على بن ابى طالب و يارآن و شيعدى أو هستند وو سس م اموا ا م و 57 
به رسول خداجَكاكة تعد شن باوشول انه انعتاب حسة؟فرفؤه اتقتاين اسة 


كه مرد با ياك شمردنء ستايش و بزرك شمارى با أهلبيت سخن كويد ودلش 


و بعضى كفتهاند: مردى به يكى از حجرههاى رسو لخدا َكَل اطلاع بيدا كرد. يس 
رسول خدا در حالى كه با شانهداى سرش را مىخاراند فرمود: اكر مى دانستم تو نكاه مىكنى 
أن رادر جشمانت فرو مىكردم. ا 

از نبئ يَدَإهُ خطاب به علىإلكلا ورد شده: يا على نكاه أوّل براى توو حقّ تواست و 
براتو جايز استء ولى نككاه دوّم به ضرر تو أست و نبايد محقق شود. يعنى اكر با نظراوّل 
أزمايش و امتحان شدى به نظر دوّم وعده داده مى شوى كه وزروو بال أن برتوست .. 17ل 

در روايت ديكرى أست: أوّلين نظر به زن براى شماست» يس أنرا به نظرو نككاه 
دوم نكشانيد و أز فتنه بيرهيزيد ااا 

به أمام باقر إلفلا نسبت دأده شدهكه فرمود: زينت ظاهر عبارت از لباس و سرمه و 
انكشتر و خضاب دست و النكوست. و زينت سه نوع است: -١‏ زينت برأى مردم. !- زينت 
براى محرم 1- زينت براى همسر أمّا زينت براى مردم همان اس ت كه ذكر كرديم, أمّا زينت 
محرم جاى كردن بند و بالاتراز آن است و جاى دستبند و يايينتراز آن, خلخال و يايين تراز 
أن ام باشدب و اما زينت برائ قشر عمدى بذن الست 0 0 ا 


واء شي عاة)2ر 5 5 ٠.‏ ص 2 
واز نبى يَدبْةٌ وارد شدهاست كه فرموده: از كردن به يايين براى همسر استء از كردن 


فهرستهاى ينجكانه نأ 


به بالا براى فرزند و برادر استء براى كسى كه محرم نيست جهار لباس أست ييراهن بلتند, 
مقنعه . جادر و شلوار كاوه حجه لدو جف حب فول كار لمق كاوق مجاه الوك مل ا 8 
از امام صادق الفلا روايت شدهكه شايسته نيست زن مسلمان بين زنان يهودى و 
نصرانى خود را منكشف و بى حجاب نمايدء زيرا آنان اين موضوع راخصوصيّات بدن آن زن 
باهمسرأنشان در ميان م ىكذارند و به انان تعريف مىكنند ع ا ا 
و در خبرديكرى است: براى زن جايز نيس تكه بندهاش به جايى از بدن او نكاه كند 
مككر أينكه مورد نككاه موها باشد در صورتى كه عمدى دركار نباشد 0 
جنانجه به امام صاد قل در تفسير اين أيه نسبت داده شدهكه فرمود: تزويج بكنند 
تا خداوند از فضل خود أنان رأ بى نياز سازد. ا 0 
ونين اماء ضادق لل ات هه ركنى ان تس عا يلد من كد ن واققرازدوا زاترق 


كند به يروردكارش بدكمان شدهاست, جه خداى تعالى فرمود: «إن يكونوا فقراء يغتيهم الله 


و به نبى اه نسبت دأده شدهكه فرمود: ه ركس كه فطرت مرا دوست دارد سنّت و 
روش مرأ بايد بيش بككيرد. از جملدى سدّت من نكاح أست. و فرمود: أى كروه جوانان هر يك 
از شما صلاحيّت و أمادكى همسر كرفتن رأ دارد ازدواج كندكه أن براى جشم يوشانندهتر و 
براى فرج حفظ كنندهتر استء هركس أمادكى ازدواج را ندارد و روزه بكيرد. كه روزه براى 
اراك كردن انيت ا ا 0 

وبه رسول خداعة نسبت دأده شده كه فرموده: هركس فرزندى بهم رساند و 
بتواند أو را تزويج كند ولى تزويج نكند يس اكر أمرى حادث شد وكناهى واقع شدهر دو در 
أن كناد شويكة اند ا 0000101 00 
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رااز بالاى عرش خود لعنت مىكند و ملا يكداش بر أن أمين كو يند: 

١-كسى‏ أست كه خودش رادر حصر و مضيقه بياندازه و تزويج نكند وكنيز نخرد 
براى اينكه داراى فرزند نشود. 

؟- مردى أستكه تشبّه به زنان بيدأ مىكند وخود را شبيه زنان مى سازد در حالى 
كوحراو قاو وا عدك اف يواست 

8- زنى أست كه خود رأ شبيه مردان مى سازد در حالى كه خداوند أو را مؤنُث 
قريدةاست» ا ا 

؟-كسى أست كه مردم رأكمرأه كند و فريب دهدء به فقيرو مسكين كويد: بيا تا تو 
راجيزى دهم. وقتى فقير مى ايد م ىكويد جيزى با خود ندارم, و به شخص نابينا مىكويد: از 
حيوان بر حذر باش در حالى كه جلو أو جيزى تتيشة:از كستي از اف ادوس مى يرسد و أو 
عوضى جواب مىدهد و أو راكمرأه مىكتد. 0 0 ااا 

به اميرالمؤمنين|لكلإ نسبت داده شدهوكه «نور» رأ بدصورت فعل ماضى از باب 
تفعيل خوانده است: «اللّه نور السّموات و الأرض» اعم'از اينكه مقصوداز نور نور محسوس 
عرضى باشد يا وجود يا هدايت ااا 

از امام صادق|اا أمدداست: آن مثلى است كه خداوند تعالى براى ما زده أست. و 
نيز از أمام صادق اقلا أست: «الله نور السّموات و الأرض» فرمود: اين جنين است خداى 
عرو جلء «مثل نوره». فرمود: يعنى محمّد يَؤَةٌ و «كمشكوة» فرمود: يعنى سيندى محمد َكَل 
«فيها مصباح» فرمود: درآن نور علم يعنى نبوّت است. «المصباح فى زجاجة» فرمود: علم 
رسول خداست.كه به قلب علىإلفل صادر شدهاست اا 

«الزجاجة كأنّها» فرمود: كويى در تلألقٌ ستاركانئ هستند درخشان و روش ناز 


فهرستهاى ينجكانه ان 


0 


آتشى به آن نرسد, فرمود: نزديك اس تكه علم از دهان عالم آل محمّد يَيَيُهُ خارج شود قبل از 


«نور على نور» فرمود: امام است بددنبال امام ديكر و از ائمّه ليها بااختلاف 
مختصر در بيان وجوه نظير أين خبر زياد أز امام باقر|ائلإ. وارد شدهكه فرمود: خداى تعالى 
مى فرمايد: من هدايت كتندهدى أسمانها و زمين هستم, مثل علمى كه به أو دارم أن نورق 
است كه به هدايت مى رساند مثل مشكوة است كه در آن جراغ باشد يس مشكوة قلب 
محمد وَل أست و مصباح نور أوستكه درا ن غلم انيت اينكه مى فرمايد: 8 
«المصباح فى زجاجة» يعنى مى فرمايد: من مى خوأهم قبض روح تو يكتم. يس 


أنجه راكه نزد تواست نزد وصئ قرار بده همانطوركه مصباح در زجاجه قرار داده 


مىكويد: مثل أولاد شماكه أز شما بهدنيا مى ايند مثل روغن زيتونى است كه از 


زيتون در مى أورندكه نزديك أست به نيوّت تكلم نمايند أكر جه ملايكداى بر آنان نازل 


از امام صادقااغلا از يدرش دربارهدى اين أيه امتدداسة: «أللّه تور السموات و 
الأرض» فرمود: خداى تعالى به نور خودش ابتداكردكه آن مانند هدايت أست در قلب مؤمن. 


كه خدأو ند در قلب مؤمن قرار داده. دربارهدى «توقد من شجرة مباركة» فرمود: شجره مؤمن 


٠‏ مه جوضن مم جح ١‏ يعم 1 3 جا 
«زيتونة لاشرقيّة و لاغربيّة» كه بر قلهدى وسط كوه قرار كرفته, نه شرق دأرد و نه 


غربء وقتى آفتاب طلوع مىكتد بر همان جا طلوع مىكتد, و هنكام غروب در همانجا غروب 


ذف متن و ترجمدى بيانالسّ عادة/ج ٠١‏ 


٠ . . .‏ - ءِِ - 2 . 6 
م ىكند و نورى كه خدأوند در قلب مؤمن قرار داده نزديك است فروزان و روشن شود اكرجه 


«نور على نور» يعنى واجب روى واجبء. و مستحبٌ روى مستحبٌ «يهدى الله 


لنوره من يشاء» فرمود: يعنى هركس رأكه خداوند بخواهد به واجبات و مستحباتش هدايت 


م ىكند. 1 ااا 
«و يضر ب الله الأمثال للثاس» فرمود: يس اين مثلى اننتثت ا 
كه خدأوند براى مؤمن زده أست. لوخ لو و ور ارال ل ل ا 1 


فرمود: بس مؤمن در بنج نور قرار :فى كيرة: مدخل أو نور. مخرج أو نور. علم أو 
نورءكلام أو نورء و بازكشت درروز قيامت به بهشت نوراست و وه وك ا حا ممعم 
راوى كفت: به جعفرإلؤلا عرض كردم: انان مىكويند: مثل نور يروردكارء فرمود: 


سبحان الله خداوند مثل ندارد. آيا نفرمود: «فلا تضربوا الله الأمثال» براى خدا مثل 


ازامام صادقإلا روايت شدهكه أن مردان اصحاب تجارت بودند. يس أنكاه كه 
وقت نماز مىشد تجارت را ترك مىكردند و به سوى نماز مىرفتند. لذا اجر و ياداش انان 
بزركتر ازكسى بوده اس تكه تجارت نمىكرده و به كسب وكار نمى يرداخته أست. .. . /ام 
ودر خبر ديكرى أست: أن مردان تاجرهايى هستندكه تجارت و بيع أنان رااز ذكر 
خدا باز نمىدارد. و هركاه وقت نماز برسد حقّ خدا رادر أن وقت ادا مىكنند. زهان 
از امام صادقإفل از تاجرى سؤال شدكه مىكويند او مرد صالحى است ولى 
تجارت را ترك كرده. يس أمام سه مرتبه فرمود: اين كار كار شياطن است. ايا ندانسته است 
كه رسول خداءاة باركاروانى راكه از شام أمده بود خريد ودر آن سود برد واز زيادى آن 


قرضش رأ أداكرد و بين خويشانش تقسيم نمود, خداى عرو جل مى فرمايد: «رجال لاتلهيمهم 


فهرستهاى ينجكانه ع0 


تجارة و لابيع عن ذكر الله...تا آخر ايه» 1[ 1 ا ا 

كو يتا همين داستان م ىكويد: اينكه كفتداند. أن مردم (مؤمئان ازاهل يده و 
ديكران) تجارت نمىكردند, دروغ كفتند. ولكن أنان جنين بودنكه نماز را در اوقات خود 
ترك نمىكردند و بهجاى مى أوردند و أين عمل افضل از عمل كسى أست كه به نماز حاضر 
مق ووو ارت قن كيد ا ا ل 1 

وجهت أشاره به بعضى أز وجوه تأويل أز امام صادقإقد شرحى در تأويل آيه وأرد 
شده تا جايى كه فرمود: وقتى مؤمن دستش رأ در تاريكى فتندى آنان دراز مىكند نزديك 
اس ت كه دستهاى خو دش را نبيند. وكسى كه خدأو ند براى أو أز نور أمامى از او لاد فاطمدئن 
قرار ندهد در روز قيامت داراى أمامى از نور نخوأهد بود. 0 ا ا ضر 

وبه أبى جعفر|الا نسبت دأده شدهكه فرمود: بعضى أز حيوانات بر بيش از جهاريا 
وال قن ا ا ا 

جنانجه در روايت وارد شدهاست كه وقتى رسو لخدا يَاةِ واصحابش به مدينه 
أمدند, و أنصار به آنان يناه دادند همدى عربها اثّقاق نمودند كه رسول خدا و يارانش را ازار 
و اذيْت نمايند. و بدون سلاح نمى خوابيدند و جز با سلاح صبح نمىكردند ين 

يس رسول خدا وأصحابش فرمودند: مىبينيدكه ما زتندكى مىكنيم تاأمن و مطمئن 
بخوابيم وجزخدا ازكسى نترسيم؟ يس أين أيه نازل شد و بعد أزغلبدى بر مدينه و حومدى 
آن و مطيع شدن عرب يا بعد از فتح مكّه صدق آيه محقق كشت. الج م 0 

ودر روايت ديكرى از رسول خداعَكا أمدهاست: زمين براى من جمع شد يس 
مشارق و مغارب أن به من نشان داده شد, و ملك أمّت من به أن مقدار از زمينى كه براى من 
جمع كشت و نشان داده شد خوأهد رسيد 0 ااا 


١ 0 1 5 | 2 .‏ د 5 
و در خبر ديكترى از مقداد از رسول خداعَيَإة امدهاست: در زمين خانهاى باقى 


7 متن و ترجمدى بيانالتٌّ عادة//ج ٠١‏ 


نمى ماند مكر آنكه كلمدى أسلام رأ بر آن خانه داخل نمايد. جه با عرّت باشد يا باذلت, يا 


أنهارا عزيز مىكند و ازاهل اسلام قرار مىدهد. يا آنها را ذليل مىكند تا به دين اسلام 


أيا زنان نيزدراين سه ساعت بايد اجازه بككيرند؟ فرمود: نه ولكن داخل شوند و خارج كردند 


در روايت ديكرى أست: كسانى كه بايد اجازه بكيرند بندكان وكنيزان و اطفالى 
هستندكه هنوز به حد بلوغ نرسيدهاند. 15110 1 1 ااا 

به أمام صادق افلا نسبت دأده شدهكه فرمود:فاطم هه فرمود: وقتى اين ايد نازل 
شد ترسيدم كه به أو بككويم: أى يدر بلكه مىكفتم: يا رسول الله يس رسول خدا يك مرتبه يا 
دو مرتبه يا سه مرتبه أزمن أعراض نمود. سيس روى بهسوى مىكرد و فرمود: أى فاطمه اين 
أيه درباردى تو و اهل توو نسل تو نازل نشده. توازمن و من از تو هستم.ء اين أيه تنها در اهل 
جفا و غلظت از قريش نازل شدهكه از اصحاب كبر و تكبّر هستند, بلكه توأى فاطمه بككو: أى 
يدركه أن براى قلب زنده كنندهتر و براى ربٌ راضى كنندهترست. 00000 

جه نقل شده كه خطبدى نب يله روز جمعه براى منافقين سنكين مى أمد. بس يشت 
بعضى از اصحاب مخفى مى شدند و بدون اجازه از مسجد خارج مى شدند. بعضى كفتهاند: از 
جهاد فرار مىكردند ال تباي 1 سان لاطو ماما سح امام ا ا 

ودر خطبداى از اميرالمؤمنين|9ل آمدهاست: من أن ذكر هستمكه از أن كمشدهاندو 
رأهى هستم كه از أن روىكردانيدهاند.و ايمانى هستمكه به أن كافر شدداند و قرانى هستم كه 
ترك و مهجور شدهاست. و دينى هستمكه آنرا تكذيب كردهاند 00 


دو روآيت اهمده انت«مرزدى كفت يانيق الله كاف در:روو قيافت يكو نابر 


فهرستهاى ينجكانه 0 


صورتش محشور مىشود؟ رسو لخدأ فرمود: أن كسى كه قدرت دأرد انسان رأ بر دو يايش 
به رأه انتدازد قدرت دارد أو رادر روز قيامت با صورت راه ببرد و همين است معناى تناسخ 
ملكو تى, كه كاهى أين معنا قوى مى شود بهدنحوىكه اثرش به بدن ملكى سرأيت مىكندكه در 
اين ضوازت ملح فى شرة م 000 

اجات رف نل الجناكة امو لاي عات اللؤايقى ]ف بوانت كد كسان 
بودندكه درخت صئوبر رأ عبادت مىكردندء أنان دارأى دوأزده قريه بودندكه در كنار نهر 
قرار كرفته بود و به همدى أن قريدها «رسٌ» كفته مى شدء آنان قريههاى خود رأ به نامهاى 
ماههاى فارسى مى ناميدند و درهر ماه در يكى أز قريدها عيد داشتند, نام ماهها رأ از نامهاى 
أن قريدها مىكرفتند و براى هر ماه اسم همان قريداى را م ىكذا شتندكه در أن ماه أنجا عيد 
كرفته بودند ودرهر قريه درختى بودكه أنرأ عبادت مىكردند و درموسم عيد كرد أن درخت 
حوس دن اا 00 

شيطان يس أز اجتماع مردم در بيش أن درخت و يرستش أن أنرا حركت مىدادو با 
آنان حرف مىزد و أن ساقدى أن ذاد فى رك بتدكان من؛ من أز شما راضى شدم يس راحت 
باشيد. ا ااا اي 0 1 ا اا 

وجونكه نوبت عيد قريدى بزرك أنان مى رسيد نزد درخت بزركىكه در آنجا بود 
جمع مى شدند, بيشتر أز مقدارى كه در ساير قريدها جمع مى شدند و قربانيهايش رأ أفزونتر 
أز ساير قريدهها ذبح مىكردند و شيطان از داخل آن درخت حرف مىزد و بلند سخن مىكفت و 
يقم افاطابق انأورا وناضا د ارقو من اتاحت: 1 

وقتى أين مطلب ادامه بيدا كرد و طولانى شد خداى تعالى بيامبرى از اولاد يهود 
فرزند يعقوب به سوى أنان فرستاد كه مدّنى طولانى در ميان أنان بود و أنان رابه توحيد 


دعوت مىكرد و جون أن نبي ديدكه أنان در طغيان و سركشى أدامه مى دهند از خدا خواست 


عع متن و ترجمدى بيانالتٌّ عادة//ج ٠١‏ 


درختانشان را خشك كند. يس درختانشان خشك شد 50 

وقتى ديدندكه درختانشان خشك شده دو كروه شدندء كروهى كفتند: أين شخص 
خدايان شما رأ جادو كرد وكروهى كفتند: خدايان شما وقتى ديدند اين مرد روى مردم رااز 
أنان برمىكرداند و شما غضبناك نمى شويد به خشم أمدند و اثّفاق نمودندكه أو رادر نهر 
«رسٌ» زير درخت بزرك دفن كنند.كه أو رأ زير رود «رسٌ» دفن كردند. 00 

يس خداى تعالى آنان ر|اصحاب رس ناميد جه آنان صاحبان قريههايى بودندكه بر 
رود رسٌ واقع شده بود. ياازان جهت اصحاب رسٌّ ناميده شدهاندكه بيامبرشان رأ زنده دفن 
كردند. يس خداى تعالى بر آنان غضب نمود و باد شديد سرخى بر آأنان فرستادكه زمين در 
زير انان سنك كوكردى بودكه افروخته مىشدء ابر سياهى بر آنان سايه افكتد كه بر روى 
آنان | تش مى باريد و شعله مىكشيد. يس بدنهاى آنان ذوب شد همانطو ركه سرب در تش 
آب مى شود. ا اا 0001001370 ااا 

روايت شدهكه جماعتى از زنان خدمت أمام صادق الئل رسيدند و يكى از زتان از 
سحق (نزديكى زنان با زنان) سؤال كرد. يس أمام فرمود: حدٌ سحق حدّ زنا است, أن زن 
ترسف انا خداوند آنرا در قرآن ذكر نكرده؟ امام فرمود: جراء ذكر كرده است. يرسيد:كجا 
ذكر شده؟ أمام فرمود: «هنّ أصحاب الرسش». 5 

ودر خبر ديكرى أست: زنى با كنيزش خدمتابى عبدالَلمإفا رسيد وكفت: جه 
مىكويى درباردى زنان با زنان» يعنى مساحقه؟ أمام فرمود: اينان در ات شأند تا آنجاكه أن 
يرسنده كفت: آيا اين مطلب در كتاب خدا نيست؟ فرمود: جرا. سايل كفت: كجاست اين 
مطلب؟ امام فرمود: قول خداى تعالى: «و عاداً و ثمود و اصحاب الرّس»كه آن زنان همان 
زنان منسوب به رسٌ هستند مكب بسسالس7سااسناط كك ساس اسع 10 


ودر خبر ديكرى أست: مساحقدى زنان در زمان اأصحاب رس بودهاست.... 08؟ 


فهرستهاى ينجكانه /اع7 


ودر روايتى از امام صادق اثلا أمدهاست: آنان سؤال و درخواست بزركى از خدا 
كردند از خدا خواستند كه أنان را براى متّقين امام قرار دهد؛ يس به امام عرض شد حككونه 
است اين مطلب اى فرزند رسول خدايََاه؟ فرمود: اصل أيه كه خداوند نازل فرموده جنين 


اب :لو اجغل النا من المتقين اماما» يعنى :از متقين يزائ :ما امام قرا ريده ل 


3 حاسبُوا قل أن تَحاسبوا 


ممع؟09 متن و ترجمدى بيانالس عادة /ج ٠‏ 


فهرست اخبار متن 
وورد فى فضلها عن النَّبِىَ يَوُ: أن من قرأ سورة الحجٌ اعطى من الاجر كحجّة حجّها. 
وعمرة اعتمرها بعدد من حجٌ واعتمر فيما مضى وفيما بقى ا 
و عن ابى عبداللهإلؤلا: من قرأها فى كل ثلاثة ايام لم يخرج من سنة حتّى يخرج الى 
بيتاللهالحرام وان مات فى سفره دخل الجنّة و روى أنّه لمٌّاامر ابراهيم وأسماعيل ببناء البيت 
وتم بناؤه قعد ابراهيم !إلا على ركن ثمٌ نادى: هلم الحجٌ فلو نادى هلمّوا الى الحج لم يحج الّمن 
كان يومئذٍ انسياً مخلوقاً ولكن نادى هلم هلم الحيجٌ الحج فلبىّ النّاس فى اصلاب الرّجال لبيّك 


داعى الله لبيّك داعى الله. فمن لبي عشراً حج عشراًء ومن لب خمساً حجٌ خمساًء ومن لبي اكثر 


فبعدد ذلك. ومن لبىّ واحدة حجٌ واحدة ومن لم يلبٌ لم يحج. اميق 
وفى خبر فأسمع من فى اصلاب الرّجال وارحام النّساء الى أن تقوم السّاعة... 8م 
و ورد فى الخبرانٌ الخطاب فى قوله تعالى: أدّن فى الناس لمحمّر عَكِائ ع مم 


فعن الصّاد قلقلا ان رسو لاله أقام بالمدينة عشر سنين لم يحي ثم انزل الله تعالى 
وأذن فى النّاس بالحج (الآية) فأمر المؤدّنين ان يؤدْنوا بأأعلى اصواتهم بان رسول الله يَيَِِ يحج 
فى عامه هذاء فعلم به من حضر بالمدينة واهل العوالى والاعراب واجتمعوا لحجٌ رسو الله 
وأنّماكانوا تابعين ينظرون مايؤمرون به فيتّبعونه أو يصنع شيئاً فيصنعونه. ع 0 
و ألى هذا اشار الباق الإ حين رأى النّاس يطوفون حول الكعبة بقوله: هكذا كانوا 


يطوفون فى الجاهليّة انما امروا ان يطوفوا ثم ينفروا الينا فيعلمونا ولايتنا ومودّتهم ويعرضوا 


فى خبر عن السّجادائاٍ: أن للعبد أربع اعين عينان يبصر بهما دينه ودنياهء وعينان 


يبصر بهما أمر آخرته؛ فاذا أراد الله بعبدٍ خيراً فتح له العينين اللّتين فى قلبه فأبصر بهما الغيب 


فهرستهاى ينجكانه 7ن 


وامر آخرته. و اذا أراد الله به غير ذلك ترك القلب بما فيه با 0 
وعن الصّادق]8(: انما شيعتنا اصحاب الاربعة الاعين؛ عينان فى الرّأس وعينان فى 
القلب, الا وان ل الآانالله عر وجل فتح 0 0 00 


المتوعدٌ به وذلك 0 اخبرهم أن لام فقالوا: فاين العذاب؟..... ههه 
فانّه روى بطريق الخاصّة عن امير المؤمنين!04 الا فى حديث فيذكر ‏ جل ذكره لنبيّه َك 


مايحدثه عدوّه فى كتابه من بعده بقوله: وماأرسلنا من قبلك (الآية) انّه مامن نب تمنّى مفارقة 
مايعاينه من نفاق قومه وعقوقهم والانتقال عنهم الى دار الاقامة الا ألقى الشّيطان المعرض 


بعداوته عند فقده فى الكتاب الّذى انزل عليه ذمّه والقدح فيه والطّعن عليه فينسخ الله ذلك من 


قلوب المؤمنين فلا تقبله. ولايصغى أليه غير قلوب المنافقين و الجاهلين سح نل اما لاهة 
ويحكم الله آياته بان يحمى أوليائه من الضّلال و العدوان ومشايعة اهل الكفر 
والطّغيان الّذين لم يرض اله ان يجعلهم كالانعام حتّى قال بل هم اضل ماو لاقة 


وروى عن ابن عبّاس و غيره بطريق العامّة ان التبى وَدَلة © لمّاتلا سورة والنجم وبلغ 
الى قوله افرأيتم اللآت والعرّى ومنوة القّالئة الاخرى ألقى الشّيطان فى تلاوته تلك الغرانيق 
العلى وان شفاعتهنّ لترجى فسّر بذلك المشركون فلمًا انتهى الى السّجدة سجد المسلمون 
وسجدايضاً المشركون لمّاسمعوا من ذكر الهتهم ماأعجبهم. م ع و 810 
نسب الى موسى بن جعفر] !ل قال: لمّانزلت هذه الآية لكل مّةِ جعلنا منسكاً جمعهم 
رسولالله ب م قال: يا معشر الانصار والمهاجرين أ'نْالله تعالى يقول: لكل امّةِ جعلنا منسكاً 
هم ناسكوه و المنسك هو الامام ل 02 
ولكل امّةَ نبيّها حتّى يدركه نبي الاوان لزوم الامام و طاعته هو الدّين وهو المنسك و 


على بن ابى طالب | كد امامكم بعدى. فانى ادعوكم الى هده فانه على هدىّ مستقيم ... ؟ 


ف متن و تر جمهدى بيان الس عادة رج ٠١‏ 


فقام القوم يتعجّبون من ذلك و يقولون واذاً لننازعنٌ و لانرضى طاعته ابداً و كان 
رسول الله يوه يضيق به فأنزل الله عر وجل ادع الى سبيل ربّك (الى آخر الآيات). لللوعم 
نسب ألى الكاظم ]فيلا أنه قال فى قول الله تعالى: و اذا تتلى عليهم آياتنا (الآية) كان 
القوم اذا انزلت فى أميرالمؤ منين/لإل آية فى كتاب الله فيها فرض طاعته أو فضيلة فيه أو فى 
اهله سخطوا ذلك وكرهوا حتّى همّوا به وارادوا برسو لاله ييه ايضاً ليلة العقبة غيظاً و خنقاً و 
غضباً وحسداً حنّى نزلت هذهالآية يعنى الآية الشابقة ب 
وقدورد فى خطبة منعالفلا اياب الخلق الىّ وحسابهم على ثم نادى علياً|( إلا و رسله 
الْذين هم المؤمنون حقيقةً تلطفاً وتشريفاً لهم وتفخيماً لشأنهم بذكر أوصافهم الفخيمة وفضله 
العظيم بالنّسبة اليهم ا ا ابام 
فعن الباق راثلا انّه كان فى وصيّة اميرالمؤمتين!ذٍ ان اخرجونى الى الظّهر فاذا 
تصوّبت أقدامكم واستقبلتكم ريح فادفنونى فهو أوّل طور سيناء 0 
و عن الصّادق|3: الغرىئ فطعة من الجبل الّذى كلّم الله عليه موسىإلإلا تكليماً: و 
قدّس عليه عيسىإلإلا تقديساً. واتّخذ عليه ابراهيم]98 < خليلاً. واتخذ محمداً ييا جما 
وجعله للنّبيِينَ مسكناً. فوالله ماسكن بعد ابويه الطَّيّين ادم و نوحالفلا اكرم من 
أميرالمؤ منين94. ا اس ا ااه ااالعة ا اش ال و 
وعن أبى جعفر و ابى عبدالله.إلت:: أنّها حيرة الكوفة وسوادها و القرار مسجد الكوفة 
والمعين الفرات. ا ا اا ا ل 
و فى خبرٍ عن اميرالمؤمنين)4/ إفل ثم قال: ماالُّذى اتواء اتوا و الله الطاعة مع المحبّة و 
الولاية وهم فى ذلك خائفون ليس خوفهم خوف شك ولكنّهم خافوا ان يكونوا مقصّرين فى 


و عن أميرالمؤ منين!99 أن الله تبارك وتعالى لوشاء لعرّف العباد نفسه ولكن جعلتا 


فهرستهاى ينجكانه اللا 


ابوابه و صراطه وسبيله و الوجه الّذى يؤتى منه. فمن عدل عن ولايتنا او فضّل علينا غيرنا 
فائهم عن الصّراط لناكبون. ب0000000 0 ااا 

روى انهم قحطوا حتّى اكلوا العلهر فجاء ابوسفيان الى رسو لاله يَكْاِ فقال: أنشدك 
الله والرّحم الست تزعم أنّك بعثت رحمةً للعالمين قتلت الاباء بالشيف والابناء بالجوع فنزلت. 


و نسب الى السَّجَادإئةٍ انه سئل عن التّفختين كم بينهما؟ قال: ماشاء الله فأخبرنى 
يابن رسول الله يي كيف ينفخ فيه؟ فقال: اما التّفخة الاولى فانٌ الله عرّ وجل يأمر اسرافيل 
فيهبط ألى الدّنيا ومعه الصّور وللصّور رأس وأحد وطرفان و بين رأس كل طرف منهما الى 
الآخر مثل مابين السّماء الى الارض: فاذا رأت الملائكة اسرافيل قد هبط الى الدّنياو معه 


قالوا: قد اذن اللّه تعالى فى موت اهل الارض و فى موت اهل السّماء قال: فيهبط 
أسرافيل بحظيرة بيت المقدّس و هو مستقبل الكعبة فاذا رأه اهل الارض قالوا: قداذن الله تعالى 
فى موت أهل الارض فينفخ نفخة فيخرج الصّوت من الطّرف الَّذى يلى الارض فلايبقى فى 
الارض ذوروح الأأصعق و مات, و يخرج الصّوت من الطّرف الّذى يلى السّماوات فلايبقى 
فى السّموات ذوروح الأأصعق وماتء الا اسرافيل. لي 0 

قال إئلا: ع لله لاسرافيل: يا اسرافيل مت؛ فيموت اسرافيلء فيمكثون فى ذلك 
ماشاءالله. ثم يأمر السّماوات فتمورء ويأمر الجبال فتسير؛ وهو قوله تعالى يوم تمور السّماء 
توراءواتضير اسان يرا يعنى يبسط ويبدّل الارض غير الارض يعنى بأرض لم تكسب 
عليها الذنوب بارزةٌ ليس عليها جبال ولانبات كما دحاها أوّل مرّةٍ ويعيد عرشه على الماءكما 
كان اوّل مرّة مستقلاً بعظمته وقدرته قال]إ: فعند ذلك ينادى الجبّار تبارك و تعالى بصوتٍ 


من قبله جهورى يسمع اقطار السُموات والارضين: لمن الملك أليوم؟ فلا يجييه مجيب فعند 


ا متن و ترجمدى بيانالسّ عادة/ج ٠١‏ 


ذلك يقول الجبّار عر وجل مجيباً لنفسه: لله الواحد القهّار و انا قهرت الخلاتق كلهم و امّتهم انّى 


انا الله لااله الأوحدى, لاشريك لى و لاوزيرء واناخلقت خلقى بيدى, وأنا امتهم بمشيّتى. وانا 


قالإلإ: فينفخ الجبّار نفخة اخرى فى الصّور فيخرج من احد الطّرفين الّذى يلى 


الجنّة والثّار ويحشر الخلائق للحساب, و قدورد غير ذلك من الاخبار مفصّلاً من اراد فليرجع 


الى المفصّلات. 0 مج لاا ااطاووا أت لاف رطم الا سلجاو ااام ا 
روى أن رسو ل الله يده قال: لاتنزلوهنٌ الغرف ولاتعلموهنٌ الكتابة وعلموهنٌ المغزل 
ستوارة التوو. ااا اا 


وعن الصّادق فلا حضّنوا اموالكم وفروجكم بتلاوة سورة الثور. وحصُنوا بها 


نساءكم فانٌ من أدمن قراءتها فى كل ليلة أو فى كل يوم لميزن احد من بيته ابداً حتّى 


على النّاس مافيها او فصّلناها وميّزناها مافيها من الاحكام او أعطيتاها. عساع 

روى أن عمراتى بخمسة نف رأخذوا فى الرّنا فامر ان يقال على كل واحد منهم الحدّ. 
وكان أميرالمؤمنين /احاضراً فقال: يا عمر ليس هذا حكمهم. قال: فأقم انت الحدّ عليهم فقدّم 
واحداً منهم فضرب عنقه. وقدّم الآخر فرجمه. وقدّم الثّالث فضربه الحدٌ. وقدّم الرّابع فضربه 
نصف الحد وقدّم الخامس فعرّره؛ فتحيّر عمر وتعجّب النّاس من فعله! 

فقال له عمر: يا اباالحسن خمسة فى قضيّة واحدةٍ اقمت عليهم خمسة حدود وليس 
شيءٌ منها يشبه الآخر؟ 

فقال أميرالمؤمنين!/94: ما الاوّل فكان ذمَيَاً فخرج عن ذمّته ولميكن له حدّالاً 


السّيف. وامًا الثانى فرجل محصن حذه الرّجمء وامّا اثالث فغير محصن حدّه الجلد. و اما الرَابع 


فهرستهاى ينجكانه سانيا 


فعبد ضربناه نصف الحد, وأمّا الخامس فمجنون مغلوب على عقله و نقل سئنّة نفر. لولعم 
و قال:واطلق الشادس تماق ل: وأمًا الخامس فكان منه ذلك الفعل بالشبهة فعزّرناهو 
أدبناه وأمًا السّادس فمجنون مغلوب على عقله سقط منه التكليف. ا 
و فى الخبر عن الصّادقإلئلإ: هن نساء مشهورات بالرّنا ورجال مشهورون بالرّنا 
شهروا به وعرفوا به و الثاس أليوم بتلك المنزلة فمن أقيم عليه حل الرّنا أو شهر بالرّنا لم ينبغ 
لاحدٍ أن يناكحه حتى يعرف منه التوبة اا 
روى عن الصّادق/99 انّه سئل لم جعل فى الرّنا اربعة شهود وفى القتل شاهدان؟ 
فقال: أن الله احلّ لكم المتعة وعلم انّها ستنكر عليكم فجعل الاربعة الشّهود احتياطاً لكم لولا 
ذلك لاتى عليكم, وقِلّما تجتمع أربعة شهادة بامر واحدٍ 00000000 
وفى رواية قال]9: الرّنا فيه حدّان ولايجوز ان يشه دكل اثنين على واحد لان الرجّل 
والمرأة جميعاً عليهما الحدّء والقتل انّما يقام الحدّعلى القاتل ويدفع عن المقتول. ..... 8؟ع 
نسب الى الباقر 39 انّه تزل بالمدينة وَأَنَّذِينَ يَرْمُونَ الْمِحْصَئدتقال فير الله 
المفترى ماكان مقيماً على الفرية من أن يسمّى بالا يمان قال الله عرّ وجل افمن كان مؤمناكمن 
كان مؤمناًكمن كان فاسقاً لايستوون, وجعله الله منافقاً فقال الله: أنّ المنافقين هم القاسقون, 
وجعله الله من أولياء ابليس قال: الا ابليس كان من الجن ففسق عن أمر ربّه. وجعله ملعوتاً 
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فقال: إن ألَّذِينَ يَدمُونَ الْمخصتنت القفلت الغؤمتت تُعِنُوأ فى ألدئيا وَالأآخرّة! 
انوأ مو + يشر ذلك و آملطوا قإن اللاعلوة كحيه يب يي 0 
روى عن الصادق إلا سئل: كيف تعرف توبته؟ فقال: يكذب نفسه على رؤّس 
الخلائق حين يضرب و يستغفر ربّه؛ فاذا فعل ذلك فقد ظهرت توبته 0 
و فى خبر عن الصّادق/98 القاذف يجلد ثمانين جلدةٌ ولاتقبل له شهادة ابداً آلا بعد 


التُوبة,أو يكذّب نفسه وان شهد ثلاثة وابى واحد يجلد الثّلاثة ولاتقبل شهادتهم حتّى يقول 


عاب متن و ترجمدى بيانالس عادة /ج ٠‏ 


اربعة رأينا مثل الميل فى المكحلة. ومن شهد على نفسه أنّه زنى لميقبل شهادته حتّى يعيد 
اربع مرّات كل مرّة بازاء شاهدٍ 151 151515151 ا 

عن الصّادق!3 فى جواب من سأله عن هذه الآية نّه القاذف الّذى يقذف امرأته فاذا 
قذفها ثم اقرٌ انه كذب عليها جلد الحدٌّ وردّت أليه امرأته وان ابى الأان يمضى فليشهد عليها 
اربع شهادات بالله انه لمن الصّادقين. والخامسة يلعن فيها نفسه انكان من الكاذبين» وان 
أرادت أن تدرأ عن نفسها العذاب و العذاب هو الرّجم شهدت اربع شهاداتٍ بالله أنه لمن 
الكاذبين: والخامسة أن غضب الله عليها أن كان من الصّادقين وو ا ا 2 

فان لمتفعل رجمت وأن فعلت درأت عن نفسها الحدّ ثم لاتحلّ له الى يوم القيامة, 
قلأ راوث ان قتف نيفين و ليا و لدقات؟ قال مره اعد اوماقت اوقد اخوالد رون قال: 


و فى خبر: أن الآية نزلت فى رجلٍ من المسلمين جاء الى رسو ل الله يده و أدّعى أنه 
رأى رجلا معامرأته. وفى خبرٍ أن عويمربن ساعدة العجلاني رأى ذلك و جاء الى 
رسول الله يوه وتلاعنا. 8 اا 0 

وعن الصّادق |9 اذا قذف الرّجل امرأته فاته لايلا عنها حتّى يقول رأيت بين رجليها 
وعدن نيا ا اا ا 112 

و عن الباقر|لإلا يجلس الامام مستدبر القبلة فيقيمهما بين يديه مستقبلاً القبلة 


بدخداء ويبدأ بالرّجل ثم المرأة واذا شهد مرّتين او ثلاث مرّات ونكل جلد الحدٌّء ولايقرّق بينه 


روى عن الباقرإإؤ انه قال لتاهلك ابراهيم بن رسو ل الله يَويهُ حزن عليه 


و 


رسول الله يوك حزناً شديداً فقالت له عائشة ماالّذى يحزنك عليه فما هو الا أبن جريح فبعث 


فهرستهاى ينجكانه هباب 


رسو ل الله يكال علياً اكلا وامره بقتله فذهب على ئلا و معه السشيف وكان جريح القبطئ فى حائط 
فضرب علئ اكلا باب البستان فأقبل اليه جريح ليفتح له الباب فلمًا رأى علياً)3 عرف فى 
وجهه الغضب فأدبر راجعاً ولم يفتح باب البستان فوثئب ع لىإ على الحائط ونزل الى 
البستان واتبعه ووليّ جريح مدبراً فلمًا خشى أن يرهقه صعد فى نخلة وصعد علىٌ]9ذ فى أثره 


فلقادق مقدرفى جتسة من قوق التكلق فوخ عو زع ناذا لسن مالل حال ولاله 


فانصرف على إلكل الى التَّبِىَ يداك فقال له يا رسو ل الله اذا بعتي فى الآم اكون فية 
كالمسمار المحمى فى الوبر أامضى على ذلك أم اتثبّت؟ قال: لابل تكبّت. قال: والّذى بعثك 
العو ماله مالل جال ومالة ما للسناء ققال:الحمدثش الذى ضرف عت الشوء اهل النيت:. امع 
و عن الصّادق!9 أنّهِ قال: من قال فى المؤمن مارأته عيناه وسمعته أذناه فهو من 
الّذَيْنَ قال الله عدٌ وجل أن الذين يحتون (الآية) ل 0 
و عن الكاظم| !إلا أنّه قيل له: الرّجل من اخوانى بلغنى عنه الشيء الّذى اكرهه فأسأله 
عنه فينكر ذلك وقدأخبرنى عنه قوم ثقاة ل اعوج تسرام 


مروّته فتكون من الَّدِين قال الله تعالى: ان الّذين يحبّون (الآية). 0 
وعن رسو الله يكال 4 من اذاع فاحشة كان كمبتديها. مو رج مجح مايه سم ور لس مووي ا 


وعن الحسن المجتبى/ائلا أنه قال بعد ما حاج معاوية وأصحابه وقام من مجلسه: 
الخبيئات للخبيثين والخبيثون للخبيئات هم والله يا معاوية انت وأصحابك هؤلآء وشيعتك, 
والطيّبات للطْيّبين الى اخر الآية على بن ابى طالب واصحابه و شيعته. ا 

و قيل لرسول الله يَوَ: يا رسو لاله ماالاستيناس؟ قال: يتكلم الرّجل بالتُسبيحة 
والتحميدة والتكبيرة ويتنحنح على أهل البيت. وهذا يناسب الاستيناس مقال الاستيحاش 


ع باب متن و ترجمدى بيانالسّ عادة/ج ٠١‏ 


والاستعلام, و قيل: اطلع رجل فى حجرة من حجر رسو ل الله. <-0 0 ااا 


فقال رسول يِِةُ ومعه مدرئ يحكٌ به رأسه لو أعلم انك تنظر لطعنت به فى عينيك 


انما الاستيذان من النظر 000201 0 
و قدورد عن التَّبِىَ يدا خطاباً لعلئإلإلا: يا على أوّل نظرة لك و القّانية عليك لالك 
يعنى أن افتتنت بالنُظرة وعدت الى الثّانية كانت و بالها عليك. ا 0 


نسب ألى الباقر ]كد انّه قال: الزّينة الظاهرة القّياب والكحل والخاتم وخضاب الكفٌ 

والسّوارء والرّينة ثلاث: زينة للثاس وزينة للمحرم وزينة للرّوجء و اما زينة الناس فقد 
ذكرناهاء فامًا زينة المحرم فموضع القلادة فما فوقهاء والدّملج ومادونه, والخلخال ومااسفل 
منه. وآمّا زنية الرّوجٍ فالجسد كله 000111 ااا 
و عن التّبىَ يي انّه قال: للرُوج ماتحت الدّرع. وللابن والاخ مافوق الدّرع» ولغير 

ذى محرم أربعة اثواب» درع وخمار وجلباب واناوزاة نِسَألِهنً) يعنى النساء المؤمنات فان 
الاضافة الى ضمير المؤمنات تفيد تخصيصاً للنّساء وبعد اعتبار حيتيّة الايمان فى الاضافة 
يعمل أن المراة بهة المخصوضات بالمؤمتات بوضف الا يمان لابالقراية اعتبار تحتخة الأيمان 


فى القرابة و لابالمملوكيّة لهنّ لعدم اعتبار تلك الحيقيّة فى المملوكيّة و لذكر المملوكة بعد 


روى عن الصّادقالئا: ف انّه لايتبغى للمرأً أن تتكقف بين الهود ته والتضوانكة قانهية 


يصفن ذلك لازواجهن. 18 ا ا اا 000 
فى خبر: لايحل للمرأة ان ينظر عبدها الى شىء من جسدهاالاً الى شعرها غير 
متعمّدٍ لذلك ١‏ أو آَلتَّبِعِينَ) الْذين من شأنهم أن يكونوا تابعين كالخادم والخادمة, والسّقاء 


والسقاءة والاجير والاجيرة, و الشيخ و الشيخة. والابله والبلهاء, وَألْمو لي عليهماء والمجنون 


فهرستهاى ينجكانه الرانبا 


كما نسب الى الصّادق]4ذ فى هذه الآية أنه قال: يتزوّجون حتَّى يغنيهم الله من فضله, 


و عنه/: من ترك التّرويج مخالفة العيلة فقد أساء الظّنٌّ بربّه لقوله سبحانه: ان يكونوا فقراء 


و نسب الى الب يِه أنّه قال: من احب فطرتى فليستنٌ بسئّتى» و من سئّتى الدكاح, 
و قال يَي: يا معشر الشباب من استطاع منكم الباءة فليتزوّج فانّه اغضٌ للبصر و احصن للفرج» 
ومن لميستطع فعليه بالصّوم فانه له وجاء. والوجاء كناية عن قطع الشهوة فانّه بمعنى رضٌ 
الانثيين الى يذهب بشهوة الجماع. ل ل ل 5 

و نسب اليه يي انه قال: من أدرك له ولد وعتده مايزوّجه فلم يزوّجه فأحدث فالاثم 
نيما :00021 0 00 

ونسب اليه ييه ايضاً أنّهِ قال: اربع لعنهم الله من فوق عرشه وامدّت عليه ملائكته 
الى يحصر نفسه فلا يتزوّج و لايتسرّى لثلاً يولد له و الرّجل يتشبّه بالنّساء وقدخلقه الله 
ذكراًء أو المرأة تتشبّه بالرّجال و قدخلقها لله انئى. ومضلّل النّاس يقول للمسكين: هلم اعطك 
فاذا جاء يقول ليس معى شي, ويقول للمكفوف: أثق الدابة وليس بين يديه شيءٌ والّجل 
يسأل عن دار القوم فيضلّله. 005 0 0 

فعن الصّادق |34 هو مثل ضربه الله تعالى لتاء و عنم لفلا اتوي الشماوات والاركن 
قال: كذلك الله عر وجل مثل نوره قال: محمد يَيوُ كمشكوة قال: صدر محمد يِذ فيها مصباح» 
قال: فيه نور العلم يعنى التَّبرّة المصباح فى زجاجةٍ قال: علم رسو لاله يو صدر الى قلب 
علي |9 الرّجاجة كأنها قال: كأنه كواكب درّىّ يوقد من شجرة مباركة زيتونةٍ لاشرقيّةٍ 
ولاغربية قال: ذلك أميرالمؤمنين على بن ابى طالب!ك لايهودى ولانصرانئ يكاد زيتها ولو 
لموتمسسه نار قال: يكاد العلم يخرج من فم العالم من أل محمد يَدَبْةٌ من قبل أن ينطق به, نورٌ 


على نورء قال: الامام فى أثر الامام 7 00 0 100000001 


ماب متن و ترجمدى بيانالت عادة رج ٠‏ 


و عن الباقر|فا انّه تعالى يقول: أناهادى السّماوات والارض مثل العلم الْذى اعطيته 
وهو الثّور الّذى يهتدى به مث المشكوةفيها المصباح فالمشكوة قلب محمّد يَِةٌ والمصباح 
نوره الّذى فيه العلم. ب 0 

وقوله: المصباح فى زجاجةٍ يقول: انّى اريد ان اقبضك فاجعل الّذى عندك عند 
الوصى كما يجعل المصباح فى الرّجاجة كأنهاكوكبٌ درّئٌّ فأعلمهم فضل الوصىّ يوقد من 
شجرةٍ مباركةٍ فأصل الشّجرة المباركة ابراهيم!98 وهو قول الله عرّ وجل: رحمة الله و بركاته 
عليكم اهل البيت انه حميدٌ مجيدٌ وهو قول الله تعالى: أن الله اصطفى ادم نوحاً وال ابراهيم واال 
عمران على العالمين ذرّيةٌ بعضها من بعض واللّه سميحٌ عليمٌ لاشرقيّة ولاغربيّة يقول لستم يهود 
فتصلوأ قبل المغرب ولاالتصارى فتصلوا قبل المشرق و انتم على ملَّة ابراهيم]38...... "/ع 

و عن الصّادقإكد عن ابيه فى هذه الآية: الله نور السّموات والارضء قال بدأ بنور 
نفسه مثل هدات فى القلب المؤمنين كمشكوة فيها مصباحء المشكوة جوف المؤمن و القنديل 
قلبه, و المصباح التّور الْذى جعله الله فيه. توقد من شجرة مباركةٍ قال: الشّجرة المؤمن زيتونة 
لاشرقيّة و لاغربية. 

قال: على سواء الجبل لاغربيّة اى لاشرق لها و لاشرقيّة اى لاغرب لهاء اذا طلعت 
الشمس طلعت عليهاء و اذا غربت غربت عليهاء يكاد الثور الْذى جعله الله فى قلب المؤمن 
يضيء و أن لم يتكلم نورٌ على نور فريضة على فريضةٍ وسنّة على سنّةِ يهدى الله لنوره من 
يشاءء. قال: يهدى الله لفرائضه وسننه من يشاء ويضرب الله الامثال للّاس قال: فهذا مثل ضربه 
الله للمؤمن. قال: فالمؤمن ينقلب فى خمسة من الثّور مدخله نورء ومخرجه نورء و علمه نور, 
وكلامه نورء ومصيره يوم القيامة الى الجنّة نور 0 

قال الرّاوى: قلت لجع !9 انهم يقولون مثل نور الرّبٌ قال سبحان الله ليس لله مثل 


اما قال: فلا تضربو الله الامثال؟! و يجوز ان يراد بالمصباح ولاية محمد يََل مشطيوها ليك 


فهرستهاى ينجكانه لحف 


|( جه فاشك روجا لك 01 
روى عن الصّادق|9 انهم كانوا اصحاب تجارة فاذا حضرت الصّلوة تركوا التّجارة 
وانطلقوا الى الصّلوة وهم أعظم اجراً ممّن لايتّجر. وفى خبر: هم التّجّار الّذِين لاتلهيهم تجارةٌ 
ولابيع عن ذكر الله اذا دخل مواقيت الصّلود ادو الى الله حقّه فيها. 00000000 
و سئل الصّادق/98 عن تاجر فقيل: صالح ولكنّه قدترك التّجارة. فقال!94: عمل 
الشّيطان, ثلاثاً؛ اما علم انّ رسو ل الله يَدَِكِ اشترى عيراً اتت من الشّام فاستفضل فيها ماقضى 
دينه وقسّم فى قرابته يقول الله عرّ وجل: رجال لاتلهيهم تجارة ولابيع عن ذكر الله (الآية) يقول 
القصّاص: انّالقوم لم يكونوا يتّجرونكذبوا ولكثهم لم يكونوا يدعون الصّلوة فى ميقاتهاوهو 
افضل ممّن حضر الصّلوة و لم يتجر. اا ااا ا ااال 
و للاشارة الى بعض وجوه التأويل ورد عن الصّادق لكل شرح فى تأويل الآية حنّى 
قال: اذا اخرج يده المؤمن فى ظلمة فتنتهم لم يكديريها ومن لميجعل الله له نوراً اماماً من 
ولدفاطمة ربق فما له من نور امام يوم القيمة. 00 ااا 0 
نسب ألى أبى جعفرإ للا أنّه قال: و منهم من يمشى على أكثر كما ورد انّه لماقدم 
رسول الله يَدْةٍ واصحابه المدينة و اواهم الانصار رمتهم العرب عن قوس واحدة وكانوا 
لايبيتون الأ مع السّلاح ولايصبحون الآ فيه. طب “ب ز[ 1 00 هكد 
وفى رواية عن رسو ل الله 1 زويت لى الارض فآزية مشارقهاو مغاربها 
وسيبلغ ملك امّتى مازوى لى منها. ااا 
و فى خبرٍ عن المقداد عن ر سول الله يدا انّه لايبقى على الارض بيت مدر ولاوبرٍ إل 


ادخله الله تعالى كلمة الاسلام بعرّ عزيز أو ذل ذليل أمّا ان يعرّهم الله فيجعلهم من اهلها و امّا ان 


نسب الى الصّادق!94 انه قال: قالت فاطمة؛تّت: لمٌانزلت هذه الآية هبت 


0/6 متن و تر جمهدى بيان الس عادة /ج ٠١‏ 


رسول الله يي ان اقول له: يا ابهء فكنت اقول: يا رسو ل الله يي فأعرض عنَّى مرّة او ثتتين او 
ثلاثاً نم اقبل على فقال: يا فاطمةعته انّها لم تنزل فيك ولافى اهلك ولافى نسلك. انت منّى وانا 
منك. انما نزلت فى اهل الجفاء. والغلظة من قريش من اصحاب البزخ والكبرء قولى: يا ابه؛ 
فانّها احيى للقلب وارضى للربٌ. 1 1 ا 

على ماروى عن مولانا اميرالمؤمنين!98 كانوا يعبدون شجر الصّنوبرء وكان لهم 
اثنتا عشرة قرية على نهر يقال له الرّسّ وسمّوا قراهم بأسماء الشّهور الفرسيّة وكان فى كل شهرٍ 
عيد لهم فى قرية من قراهم. و أخذوا أسماء الشّهور من أسماء تلك القرى أخذوا لكل شهر اسم 
القرية الّتى كان فى ذلك الشّهر عيد تلك القرية, وكان فى كل قرية شجرة يعبدونها ويجتمعون 
عندها فى موسم العيد, وكان الشيطان يحرّك تلك الشجرة بعد الاجتماع عندها و عبادتها 
ويتكلّم معهم ويصيح من ساقها قدرضيت عنكم عبادى فطيبوا نفساً. و اذاكان عيد قريتهم 
الكبيرة اجتمعوا عند الشّجرة العظيمة الّتى فيها اكثر ممّا اجتمعوا فى سائر القرى وذبحوا 
القرابين اكثر مما ذبحوا فى سائر القرى وكان الشّيطان يتكلّم من جوف تلك الشّسجرةكلاماً 
جمهورياً و يمنّيهم اكثر من السّابق. 

فلمًا تمادوا فى ذلك ارسل الله تعالى اليهم نبياً من ولد يهود ابن يعقوب فمكث 
يدعوهم الى التّوحِيد زماناً طويلاً فلمًا رأى تماديهم فى الطغيان دعا اللّه أن ايبس أشجارهم 
فيبست فلمًا رأوا أشجارهم قديبست صاروا فرقتين؛ فرقة قالوا سحر هذا الهتكم, وفرقة قالوأ 
غضب الهتكم حين رأت هذا الرّجل يصرف وجوه النّاس عنها ولم تغضبوا لها. واجمعوا على أن 
يدفنوه فى نهر الرّسٌ تحت الشّجرة الكبيرة ودفنوه حيّاً تحت نهر الرّسّء فسمّاهم الله اصحاب 
ارس لكونهم اصحاب القرى الواقعة على نهر الرّسٌ او لدفنهم نبيّهم حياً. فغضب الله فأرسل 
عليهم ريحاً شديدة الحمرة و صارت الارض من تحتهم حجر كبريت تتوقّد و أظلّتهم سحابة 


سوداء فألفت عليهم لالقبّة حمراً يلتهب فذابت ابدانهم كما يذوب الرّصاص فى الثّار. .. 7*8 


فهرستهاى ينجكانه ١1م‏ 
روى انّه دخل على الصّادق!4 نسوة فسألته امرأة منهنٌ عن السّحق فقال: حدّها حدٌ 


الدانى فقال المرأة: ماذكرالله عر وجل ذلك فى القران؟فقال: بلى. فقالت: واين هو؟ قال/: هر 


و فى خبرٍ: دخلت امرأة مع مولاة لها على ابى عبداللّمِ3ٍ فقالت ما تقول فى اللّواتى 


مع الأُواتى؟ - قالإلإلإ:هنٌ فى النّار ان قالت: ليس هذا فى كتاب الله؟ -قال: نعم. قالت: اين هو؟ 


قال|إ9: قوله: وعاداً وثمود واصحب الرَّسٌ فهنٌ الرّسٌيّات. 00 
وفى خبر: أن سحق النساء كانت فى اصحاب الرّسٌ 0 0 0 0 000000 


عن ابى جعفرٍ! 09 انه قال: فأبى اكثر النّاس من امّتك بولاية عليٌّ|3 الأكفوراً (وَ لَو 
ِتنا لَبعدْنَا نى كل قَرْيَةِ نَذِيرَ)لكن لمنشاً لعدم اقتضاء الحكمة ذلك فانٌ توحيد الرّسول يي 
تفخيم لشأنه و توحيد لجهة توجّه الخلق وفى هذا التَوحيد اصلاحهم و تكميلهم. ...... 02/ 

وفى رواية عن الصّادق/94: قد سألا الله عظيماً ان يجعلهم للمتّقين ائمّة فقيل له كيف 
هذا يابن رسول الله َكِ؟ قال: 0 ل الله واجعل لنامن المتّقين اماماً. وهذا ممّا أسلفنافى اوّل 
الكتاب من سعة وجوه القران بقدر سعة مراتب الخلق. وان القران لامانع من ان يكون نزوله 


-. ه« د يما ٠‏ 8 
بقراءات مختلفة بحسب اختالاف الناس 11[ 1[ 1[ 1[ 1[ 1[ 1[ 1 1 1 ااا 


ملا 


متن و ترجمدى بيانالس عادة اج 1 


فهر ست ابيات 


سينهدى خودرا برو صد جاك كن 
لاتحموة يعني امن از غمير كنن 
حلكق بخشد جسم راو روح را 
فكو طون الشون حل عاق ينافت 
انحن كتين وق كس ساون وز 
جمله صورت باجِنين معنى زرف 
كرد شهنشاه عشق در حرم دل ظهور 
بهراين فرمود ييغمبر كه من 
ماواص حابيم جون كشتى تلوح 
جون خدا مر جسم را تبديل كرد 
جونكه باشيخى تودوراززشتئى 
دين سين الأكنةايا يترعائ :تيغ 
اين جفاى خلق بر تودر جهان 
خلقراباتوجنين بدخو كند 
امفايكنى واعط عسى بدي نين يندى 
فى كزوى افيا د يننا 
مروراكفتند كاين معهودتنيست 
د م كي 1 ا 7 ا 


جون سيب ساز صلاح من شدتد 


دل ازاينالودكيها ياككنهةث؟م 
بكس حلق بخشى كار يزدان است و بس 9؟١‏ 
حلق بخشد بهر هر عضوى جذاة؟١‏ 
تاكه مىنوشيد و مى را بر نتافت9؟١‏ 
از دغغاواز دغل خالى شودة؟٠١‏ 
مونيايد جز ز سلطان شكرف؟6١‏ 
قدّز ميان برفراشت رايت الله نور.؟م 
همجو كشتىام به طوفانى ز من 94ع١م‏ 
هركه دست اندر زند يا بد فتوحوعم 
رفتنش بوفرسخ و بىميل كرد8"24 
روزو شب سيارى ودر كش شى وء١‏ 
تاببينى عون لشكرهاى شيخ ١294‏ 
كر بدانى كنج زر أمد نهان؟؟؟ 
تاتراناجار رخ أنسوكند؟؟؟ 
قاطعان راه را داعى شدى؟؟؟ 
موبكردى او خبيثان راادعا؟؟؟ 
دعوتاهل ضلالت جود نيست 55 
من دعاشان زين سيب بككزيدهام ؟؟ 


فهرستهاى ينجكانه 


ابى هواهاى تو خداانكيز 
سايهى يزدان بود بندمى خدامردهى 
كتحيت مني الفخيل طقن اناك 
وأمي ال كحين زو و حيكنان 
اندر اين وادى مرو ب ىاين دليل 
أزكنة جحان تعدهد :ا كر يكشتد رواست 
سيندى خودرا برو صد جاك كن 
تمه يجكعفن ايد أن عن كن بكسن 
حلكق بخشد جسم راو روح را 
كوه طور اندر تجلّى حلق يافت 
اين كهى بخشدكهاجلالى شود 
جمع صورت باجِنين معني زرف 
كرد شهنشاه عشق در حرم دلظهور 
بهراين فرمود ييغمير كه من 
مذ والسعارم حت ون كقنيةق فوع 
جون لخدا مر جسم را تبديل كرد 
جونكه باشيخى تودوراأززشتتئى 
هين مير الأكهبايرهاى شيخ 
اين جفاى خلق بر تودر جهان 
خلقرا باتو جنين بدخو كند 


ذف 


زين خداهاى تو خدابيزار؟2؟ 
اين ع الم و زتدهدى خداءلا؟ 
كاودليل نور خورشيد خداست 57٠١‏ 
تارهىئ زز أفت أخر زمان ٠/!؟‏ 
لااحبٌ الآأفلين كو جون خليل ٠/ا؟‏ 
نايب است و دست او دست خداست /ا9ة؟ 
دلازاينالودكيهها ياككن؟٠2‏ 
حلق بخشى كار يزدانست و بس 08١‏ 
حلق بخشد بهر هر عضوى جدا؟08 
تاكه مىنوشيد و مى را بر نتافت؟08 
ازدغا و از دغل خالى شود؟ء0 
مىئنيايد جز ز سلطان شكرفء8/ه 
قدز ميان برفراشت رايت الله نور ةلاع 
همجو كشتى أم بدطوقان ز منلاوع 
هركه دست اندر زئد يابد فتوح لاع 
رفتنش بى فرسخ و بى ميل كردم/9ئ 
روزوشب سيارى ودر كشتئى2518 
تاببينى عون لشكرهاى شيخ 48ئ 
كر بدانى كنج زر أمد نهان8؟/ 
تاتراناجار رخ أنسوكندم9/ 


قاطعان راه را داععى شسدىغم؟/ 


ملا 


ميونكردى اودعابراصفيا 
مروراكتتند كاين معهود نيست 
كنت نيكويى ازاينهاديكاام 
جون سبب ساز صلاح من شدند 
اى هواهاى تو خدالئلكيز 
سايهدهى يزدان بود بندهى خداأ 
كيف م "لالظ لل نقش اولياست 
دامحتن از فكير زكر تحن كنيان 
اأندرين وادى مرو بى اين دليل 


انك حناة نوهو اكدر بد وواتت 


موبكردى او خبيثان را دعام 7 
دعوت اهل ضلالت جود نيست8؟/ 
من دعاشان زين سبب بككزيدهام*/ 
يس دعاشان بر من است أى هوشمند ا 
زين خداهاى تو خدابيزار4ة؟*ل9 
مردواين عالم و زندهدى خذدا١اهل‏ 
كاو دليل نور خورثشيد خداست١هلا‏ 
تارهى از افت اخر زمان 7/0١‏ 
لااحبٌ الآأقلين كو حون خليل 70١‏ 


ناثت اعت و دست أو دست خداست ٠باب‏ 
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فهرست منايع 
أعلام قرآن. 4ه 
الاحتجاج, 8 ؟؟؟ 

البرهان. كلى علا امل مل وى لول لعل وعس رول ولع أعى 
عوع لالاع لزع لوعع.هم 

التّهذيب. 9/, 

الصّافىء ٠٠١ 4٠١‏ حءثر الال اعلى عل وعل لالز حول لأوقى لط 
حال لاجس مس لوس لوس اع اع ووع عرع كوم لقم امع لالع لاع 
؟ اع لاع 

الكافى 9/ا إلى اع" وعل علا 9ل .سل .لاما باع 

المحاسن. 0/ا؟ 

المناقب. ١٠؟‏ 

أمالى الشيخ الطوسى. 87/؟ 

تأويل الايات الظاهرة, 0٠*‏ 

تفسيرالبيضاوى. 784 ملاس ع .ع, لام ؟ 

تفسير الصّافىء: ولا 4خ ١١ل‏ نس لال , لأس 

تفسير الصافى, ٠١ 14٠‏ 6 الى اعل بوعل وعن .لال لون اذم 
الع لاس لاض عاص لاع 


تفسير القمى, رةه 8ع 8 8 


ا سير القمى» ٠4؟‏ 


عم متن و ترجمدى بيانالس عادة /ج ٠‏ 


ثواب الاعمال ١ء؟‏ /اة ”, عع 

دائرةالمعارف اسلامى. 06 

دجله باع ١‏ 

علل الشرايع. 170؟ 

عيون اخبار الرضاء 00؟ 

فرهنك دهخداء 4م 

٠١5 ,20 كافى,‎ 

كتابالجوامع: ؟7؟ 

كشف الاسران ٠‏ لاسن ١‏ ع عرض ع/ى هلل ولا على 548 دن ك١‏ 

كشف الاسرار, عع, ؟/ا 

مجمع البيان, خلل الى لض“ لكل ركم الل لل كال ال لكا كل 
ما نم الع ع لع عع عوع لأم؟, زوع امع 

معين: /اء ١‏ 

من لايحضرهالفقيه. ١٠م‏ 

نور التقلين: هلا عباى الالال لال وى لوك ١‏ الل عجن لاوس واس ١‏ وى 


خض" وعم خض ٠‏ با ابو م م؟ء؟ 
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اا 


متن عر بى 
بيان السعادة فى مقامات العبادة 


عارف شهير 
جناب حاج سلطان محم دكنابادى ملقب به 


سلطانعليشاه 


طاب ثراه 


فى معنى باخع النفس 


(18) سُورَةٌ آلسْعَرَاءِ 
مكّيّة كلها غير قوله: و الشّعراء يسّبعهمالغاؤون (الى آخر 
الشورةاو في مأتارنو مع و عشيزود ايه 
بشم أله آَلّحْمَنٍ ن ألرّحِيم 
(طسم) قرىء اطباوترة السبى و هو الاضال قر 
باخفائها بخلاف الاصل لان سكونها عرضيّة لااصلية. 
(تلْكَ أياثُ آلكتاب آَلْمُبين؛ قد مضى فىاوّل 
البقرة و فى غيرها بيان واف لفواتح ار 
.. الَعَلَكَ) يا محقد ينه باخ نَفْسَكَ) بخع نفس قتله 
غناً(الديَكُو نو أموْمِنِينَ ) بلله او برسالتك او بولاية على /95 و 
لاينبغى إن تغتم لذلك فانّه ليس خارجاً عن ارادتنا و مشيّتنا؛ لانا 
إن نَشَأ) ايمانهم' ننَزّلَ عَلَيْهِم مِنَ السّمَاء ايه مق اياثنا 
الجيية ع تمحر نلا اانه ررقم على لايم لكان 
(قَظَلَّتْأْغناة قَهُهْ لها خاضعينَ) الى صاررا 
خاضعين لله او لك لاجل الاية او خاضعين للاية نفسها.و جمع 
الخاضعين جمعالعقلاء اما لكون الاعناق كناية عن انفسهم او 
لاعطاء حكم المضاف اليه للمضاف لصحّة سقوطه. 
و هذا تسليةله يي بان ابائهم ع نالاسلام بمشيّة وارادة 
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من الله فمالك تتحشر على ماكان بارادته. 
اوقا با هم تدان ببدةة بمضارع منفىٌ بما بتقدير 
مبتدء على القول بعدم جواز الواو فيهاء او من غير تقدير على القول 
بجواز الاتيان بالواو فيها. 
(مّن ذكر مِنَأَلرّحْمَِنٍ ن مُحداثُ)مقتض بواسطة كونه 
ا للاقبال عليه. 
إِلأْكانُواعنة عن معْرِضينَ ققد كَذَيو)الفاء عاديا 
بتدالنا قلها: ونيف ما مها لما يغدها راو لمحضن لين يفطن 
ان تكذيبهم للايات صار سبباً للاعراض عنها او اعراضهم عن 
الذكر وعد تدتّرهم فيه ضارسبياً لتكذيبها او المعتى كانوا تيه 
معرضين و بعدالاعراض السّابق كذبوا بك او بالله او بالقران فى 
يداك اد .- وصيك. 
َسَيَأتِيهم أ'نبداوٌا ما كانوابهى يَسْتَهَزءُونَ) ما 
فوولة و العتمير فا تددو لمر كته انقو 0و التعون: الحدن كناتر | 
سبي يسعهزوة ار القيءالذ ىكائوامنه ستههدوة اها مصدوية 
والضّمير لمااستهزؤا منه من الرّسول يي او القران او الله او علىٌ |39 
و ولايته. 
وفى اخبار عديدة ان المراد بالاية فى هذهالاية الصّحيحة 
التى يسمعها الفتاة فى خدرها للاعلام بخروج القائم عجّل الله فرجه 


ع١‏ ضميمدى متن عربى بيان ا لشعادة //ج ٠١‏ 


او ركود الشمس و خروج ضدر و وجدافى عنين الشمسن:ابة 
لخروج القائم عجّل الله فرجه. 

وفى بعض الاخبار ان هذه الاية نزلت فىىالقائم 
عجّل الله فرجه. 

أَوَلْمِ دو [أا ف لا :التكريوق للكتسالة إلى الولاية: 

7 إلى لاد ض )ارض العالم الكبير او العالم الصَّغيرا ك0 
نينا ذ فيها مِن كل زوج منالمعدن و الثبات والحيوان 
والاتضاة: 

(كرٍيم) صفة بيانيّة فانّكلاً منها من جهة يكو كريماً على 
من احتاج اليف او تقييد للرّوج وكون الانسان و الحيوان و بعض 
النياف روجا واضح او المراد بالرّوج ما اقترن بغيره. 

١‏ إن فى ذَ لك ليَّة)دالّة على عدم اهمالنا الانسان اللذى 
هو ارض و سماء بدون اخراج الفعليّات التَى تكون فيه بالقردة لا 
هيّأنا الاسباب الطبيعيّة لاخراج المواليد اشتى تكون فى الارض 
بالقذة واتلك الأييات >الكرات العلر #5 و الافلاك المععة داو 
حركاتها الدّوريّة وانضباط حركاتها الّتى بها ينوط توليدكل ما 
بالقوّة فى الارض و تسهيل الارض لذلك و حرّالصّيف و برد الشتاء 
واختلاف الليالى والايّام و تهييج السّحاب و امطار المطر فى وقت 
و بقدر ينتفع به فلانهمل الانسان بدون تهيّة اسباب انبات ما فيه 
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بالقوّة, و من جملة اسبابه ارسال الرّسل و انزال الكتب و نصب 
الاوصياء والخلفاء لهم. ر 

( وَالكن(ما كان أَكْتَدَهْم مُوْمِنِينَ)اى مذعنين بان 
الانبات منا او ما كان اكثرهم يؤمنون بالله او برسالتك او بولاية 
على ذاو ماكانوا مؤمنين فى علم الله فى الدّرٌ. 

١وَإِنَ‏ رَبَكَ لَهُوَاَلْعَزِيرُ)الغالب فلا تكترث بايمانهم و 
عدمه (أَلرّحِيم) برحمته يمهلهم لعلّهم يتوبون. 

) وَإِذ نادئ)معطوف على محذوف متعلق بالعزيزاو 
الرّحيم اى هو زوز التخية الو واذنادى( رَبُكَ موسئ)ار 
متعلّق بقال ربٌ انّى اخاف او متعلّق بمحذوف معطوف على 
محذوف او معطوف على سابقه باعتبار المعنى. فان الشابق 
فى معنى اذ كر ذلك فكأنّه قال: فاذ كر ذلكء ذ كر تبأ اذ نادى ربّك 
موسى +(ر:. 

أنِأنْتِ ألْقَْمآلظالِمِينَ وصفهم . ار ليكون كالعلّة 
لان( قذه فَوعُون يلاله لعينيم.. (الا متقوين): جيلة 
حالية بتقدير القول يعنى حالكونهم يقال لهم الأيتقون او مستأنفة 
من الله لانشاء ذمُهم. 

وقرىء بالخطاب فيكون بتقدير القول و المعنى ائت القوم 
الظالمين حالكونك قائلاً لهم الاتتقون 


حكاية موسى و هارون .ريق 
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(قال) ) موسى إفلا: (رَبَ ني أخافٌ أن يُكَدْبُونِ 
وَيَضيقَ صَدَرى) عن معاشرتهم و تحمّل المعاشرة مع من 
كرو يها ل 

ليا يَنَطْلِق لسنانى ير إلى حارو 
للرّسالة؛ ظاهر هذا الكلام ان يكون هذا منه استعفاء من الّسالة كانه 
قال التهالة متك شمدلره بيع الضون لذن التصسول: سنك لابن له 
منالمعاشرة مع الادانى والاعالى و مشاهدة ما لايرضاه العقل 
نقد بن 

و لابدّله من التّكلّم و المجادلة مع فصحائهم و مناطيقهم 
ولو كان بلسانه لكنه لايغلب بل يغلب و هو مناف لرسالتك؛ ولابد 
ان يكون الرّسول منك رغب فيه و فى معاشرته كل احدٍ وانا قتلت 
منهم رجلا فيطالبونى بدمه و لايرغبون فى وهارون سالم من ذلك 
كلّه فانٌ له سعة صدر و لساناً طليقاً وليس بينه و بينهم دم فارسل 
اليه لرسالتك. 

او المعنى ارسل الى هارون ليكون معاوناً لى حتّى يكون 
موافقاً لسائر الايات و على المعنى الاول كان موسى 3 استعفى من 
الكسالة واب انالا رمنا قدو ند سا نان لهالا رتالف السعدمى 
معاونة هارون. 


ا ولؤن فاق قث تحاف أن كتتار وا بعد 
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استعفى و عيّن هارون للرّسالة ذكر وجهاً اخر لاستعفائه. 

) قال كلة)ردع له عن استعفاته وكانّه كان بعد قوله كلا 
سوال موسى]39 معاونة هارون و اجابته تعالى لسؤاله كأنه قال 
فاجعل لى وزيراً من اهلى هارون اخى اشدد به ازرى و اشركه فى 
امرى كى نسبّحك كثيراً و نذكرك كثيراً فقال تعالى: اجبت مسؤٌلك. 

(قَاذْهَبا با ان اسع او باحكامنا و شرائعنا ولاتخافا 
إن مَعَكُم مُسْتَمُِو ون فانا ددعو فقرل | نا رول 
رَبّ 0-7 لوقن الول لأبضراء المذكوى الفويت و 
الواحد والا كثر فى فعول بمعنى الفاعل و فعيل بمعنى المفعول. 

أو للاشارة إلى! انةؤسالة ةو اكد والة سو لواحن معتهما 
والاخر معين له؛ أن أَرْسِل )ان تتلسيرة اوقصدر ند ينل ورا الناء 
(مَعَنا ب بنى إشرائيل) يعنى اطلق منالحبس من كان محيبوساً 
بامرك و من الاستبعاد من تستعيدونه. 

قال دان جراب القنزال ننه كانه قرفا افهارا 
بعد ذلك؟ ‏ فقال: ذهب موسىإا الى مصر و اجتمع مع هارون و 
جاثا معاً الى فرعون فقالا له: انا رسول رت العالمين ارسلنا اليك ان 
تخاى عو بن اسزاتيل و ترسلهم مها الن السام 

قال فرعون فى جوابهما خطاباً لموسىإؤة الذى كان 
فى حضنه مذة مديدة: ألم نْرَبَكَ 526 وَليدَا) تاد له 
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على الاقرار حتّى يخجل عن تلك الدّعوى و يرتدع عن ذلك 
الادعاء. 

وَلَبِقْتَ فينا مِنْ عمُرِكَ سِنِينَ)ء لمتكن تختلف الى 
عالم او 87 وماكية ترتاض ببالمشاهرات: و الحسادافةو 
الريّاضات فكيف صرت رسولاً من الله الّذى لايراه احدٌ؟! ولايعلم 
به عالم؟! وكنت ما دمت فينا سمًّا كأ واقتتلق قنسا مسنم نان 
قوله(وَ فَيلْتَ فَعْلَنَكَألْتى فَعَلْتَ )كناية عن ذلك. 

(وَأَنتَ مِنَ آلكافِرينَ)بنعمتى يعنى كنت فى ذلك 
القتل بسبب القتل و انت فى هذا اليوم بسبب عدم حفظ حرمتى و 
حقّ خدمتى منالكافرين بنعمتى فكيف تكون رسولاً ممّن ادّعيت 
الكسالة و احعيت] دنهالق الشمواك: و الارضي ولقاراي ان ف 
اللقخومة ادك اتكازه اق يد 

و( قال فَعَلْتّهَآ إذا) ولكن لم اكن بكافر كما نسبت الي 
لالى كسك متولترا لهو عارفاً لنعمه و شاكراً له و قتلته 
باستحقاقه٠وَ‏ أن مِنَ أ لضا لينَ) اى ضللت طريقى الْتى كنت اريد 
السّلوك عليها فوقعت عليه اوكنت ضالاً عن طريق التُوحيد طالباً 
له. اوكنت ضالاً عن طريق حسن التّدبير مع الاعداء و هو المداراة 
مدع 

(ففرّرت ولولسيت ضلالى عن طريق المداراة وقتلى 


سورة الشعراء ك١‏ 


قبطى( لما خفتكم) على نفسى لما وصل الىّ ان الملاء 
امون ب 

١فَوَهَبَ‏ لِى رَبّى حُكْمًا/من غي ركسب لى و معاناة فى 
طلبه(وَ جَعَلَنِى مِنَألْمُوْسَلِينَ )بمحض فضله من غير عمل لى 
فيه. و لمّاذ كر فرعون م 0د موالله ثلاثة 
انها مائعة امو وبا لع عرقي الأشعته فالاقرق: 

اجاب موسى]35 0-00 بترتيب الاقوى فالاضعف: 

.)١(‏ فانّه ذ كر ارّلاًكونه مربّ لهم والمربّى لايجوزان يكون 
حا كماً على المربى. 

(؟). و ثانياً لبئه فيهم مدَّةٌ مديدةٌ من عمره من غير كسب 
للكمالات الانسانية المقتضية للرسالة المستلزمة لجميع الكمالات 
الكسبية باعتقادهم. 

("). و ثالثاً قتل النّْس المحترمة المنافى للرسالة من الله من 
حيث الظاهر و الباطن فانٌ الرّسول من الله ينبغى ان يكون بحيث 
يرغب فيه كل احد و السّفاك لا يرغب فيها كثرالثاس. 

وينبغى ان ا يكون شينا 
عل الأسنا و ىسعف القوي جع اللندن ال سكالة منثة نحيدت 
الباطن؛ فاجاب اول بالاعتراف بالفعلة و نفى الكفر المنافى للردّسالة 
فى تلك الفعلة واثبات الضّلالة التى لا تنافى طلب الكمالات 


جواب موسى إث( عمّاكان يمن عليه فرعون 
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فانه مالم يعلم الانسان ضلاله لم يطلب هداه. 

و ثانياً عن ثانى ايراداته بانّ الرسالة موهبة من الله و ليست 
بكسب الانسان حتى ينافيها لبثى فيكم من غير كسبى للعلوم 
العقلية والشرعية. 

اجاب ثالثاً: عن اوّل ايراداته بان تربيتك لم تكن احساناً الى 
بل كانت اسائة لى لانك ما ربّيتنى بتجشم من نفسك بل باستعباد 
قومى فى خدمتى أو باستعباد قومى فى تحصيل الخدم والحشم 
والدولة. 

او باستعباد قومى و قتل اولادهم حتّى خافوا منك و خافت 
امَى فالقتنى فى التّيل فوقعت فى يدك او باستعباد قومى حتّى 
استعبدت امَّى لخدمتى او اجاب بالاقرار بكون الثّربية نعمة ثه” 
استدرك توهّم كونها احساناً يكونها اسائة. ر 

قراو لك فق تجنيا عل أ ققرت نوه 

إشرائيل) فجعل الجملة استفهاميّة بحذف همزة الاستفهام او 
خبريّة بدون تقدير الاستفهام و تلك اشارة الى التربية او الى عبادة 
بنى اسرائيل او الى تعبيدهم و نعمة خبر تلك وان عبّدّت بدلاً من 
نذا قرا يقن رار شيا ابهدانا اكوا تققد ا درت ان 
مبتدثاً لخبر محذوف؛ و يكون الجملة حينئذ مستأنفة جواباً لسوّال 


سورة الشعراء كنا 


كانّه قيل: ما هذه النّعمة الّتى انكرتها؟ -اواىّ شىء يمنّ بها 
عليك حتى انكرته عليه؟ 

فقال: هى ان عبدت بنى اسرائيل او ان عبّدت بنى اسرائيل 
تمنّه علىٌ سواء كانت فى معنى الارستدراك و فى معنى لكن هى ان 
عيّدت ينى اسرائيل او لم تكن. 

رقال فرْعَوْنْ) بعد ما سمع جوابه عن ايراداته للمجادلة 
معه بالسّوّال عن اجزاء ادّْعائه حبّى يعجزه عن بيان قوله و ادّعائه. 

وما وب ا لكتلمية)الذى اذغيت الامنالة ته سال 
بما هو عن حذه و حقيقته و لمّا لم يكن لله تعالى مهيّة فشر كيه دي 
يكون له جنس و فصل عدل موسىإا عن جواب ما هوالى 
الجواب بالاعراض الذى هو جواب لاى شىء هو. 

ورفال 0 بُالشمتاوت وَالأَرْض وَمَايَيْنَهُمَا) 
بدّل الاجمال الُذى فى العالمين بالثفصيل كنت مقن 5 
اهل الايقان شرط للتّهِييج و التعيير يعنى انتم اهلالنّفوس الظّانة 
والشاكة و لستم اهل العقول الموقنة 

١‏ قسأل) فرعون بعدم رأى عدم مطاقةالجواب للش ؤال 
تزييفاً لرأى موسىإهة و تسفيهاً لعقله! لْمَنْ حول 
الآ متتمكون) قله عيت انلق ظاريكة المحاخة ويزد عق دغرى 
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عظيمة و يريد النّفوق والرّياسة على اهل العالم و لمَارأى 
موسى إإل استهزائه بهو بجوابه و احتملان ينكر مخلوقيّة 
السّموات والارض و مربوبيّتهما و يقول انهما قديمان غنيّان عدل 
عنهة. 

ةك بآ كم ألأوَلِينَ)د لتارأى 
فرعون اصراره على جواب ما هو بالاعراض الاضافية التى هى 
اضعف الاعراض 

رقال). خطاباً لقومه مستهزثاً أ بموسى إهد:! إن م 
ال ارم إِلَيكمْ لَمَجْنُو نُالاه لا يتديه بالتبيه و لايرتدع 
عن عند بالزدع ويصز على جهله, 

) قأل)مصاً على ما اجاب به معرّضاً بعدم تنبههم 
التبيه(رَبٌ لْمَشْرِقٍِ وَاَلْمَفْرِبٍ وما يَيْنَهُمَا إن كنم 
تعقلون) )صرّح بسفاهتهم بعدما صرّح فرعون بجنونه و مقصوده 
انالله اذى تسأل عنه بما هو لاحدٌ له حتّى يجاب بما يطابق السّوَال 
بل لايمكن تعريفه الا باضافاته الّتى هى مدركة لنا و اصراركم على 
مطالبة جواب ماهو لعدم تعقّلكم من الله ما يليق بجنابه و لمّا رأى 
فرعون اصراره على جوابه الغير المطابق و عدم ارتداعه بالكناية 
والتصريح. 

(قال اتهديداً له ( لسن أَتَّخَدْتَ إللهًا غْيْرِى 
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تر 
عن الا 


لدحِعَلنَكَ مِنَالْمَسْجُونِينَ) قيل هدّده بأسوء العقوبة لانّه كان 
لوهذ شين :ل نحن ثنينها عدر الا مموث نياو لكا ران 
موسى |10 تهيد يله. 

١‏ قال أو لَوْ جِنْدكَ بِشَئْءِ مّبِين)دالَ على صدقى فى 
دعواى و توسّل بامارات صدق دعواه. | " 
5 (قال) فرعون ( قت به إنكنت مِنَ آلصّادِقِينَ 
َألْقَي عَصاة َإذا هئ تخبان مُبِينٌ وََرَعَ يده قدا هى 
ها لِلناظرِينَ) و لتاكان التحر فانها فى زمناته و كان 
طيومن اسح امثال هذه كثيراً. 

(قالَللْمَل حَوْلَةإِنَ هدذا لسار عَلِيمُ) و لتالم 
يكن السّحر شيئاً و عيباً فى زمانه لم يكتف به وقال:! يُرِيدٌ أن 
يُخْرج مّنْ أرْضِكم بسِخره واحتى ينزجروامنه 
ولا عيضو يعد نا اللو ما ير جرون مله 

قال: (قماذًا 0 شاورهم فى امره استمالة لقلوبهم 

(قَالوَاأزجة )قدمضى فى سورة الاعراف وجوه القراثة في ارجه. 

اديس د او ُو 


َيل لاس هل أت تيون عا بِلشَّحرَةإنَ 
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كانواقم آلغاليينَقَلْاجا َالسّحرَه كال الِرْعَوْنَ أن 

ّنا لأَجرًا إن كنا نحن لغ الِينَ قال نعم وَإِنَكْمْ د 
لمن مين قال لهم مُو سَىَ ألقُواما أنثم مُلْقُونَ 
َأْقَوَاحبالهٍُ وَعِصِيّهُحْ وَ قالوابعرٌة فِوِعَوْنَ إن لَنَحن 
آلْغاليُونَ دَألْقَى ُو سى عَصاه دا هئ تَلْقَنْ ما 
َف َلِْىَآَمّحرَهُ ساجِدِينَ قانوَأمَنَا برب 
لْعَالمِينَ رَبّ مُوسئ وَهارُونَ قال مَنتم قبل 
أنْأذْنَ لَك نيمل عَلمَكُلسَْرَفسَوْفَ 
ل َلأَقَطْمنَ ألِدِيَكُم وَأَز مَنْ خِلفٍ 


هب يعر 


لَص جين مَعِينَ قأنُوالآ ضَيْرَ ريد 
قل بون إن تطمع أن يَغْفرَ نارين ينا َطايانا أكتا 
ول لخر مكو ندسيع الانات بالناقه انز يمتايها قت بيه 
الاعراف و غيرها فلا نعييد بيانها. 

و وُحَيْنَا إل مُوسى) بعدان مكث فيهم مدّة مديدةان 
اطلب عبارى وو نوعو و اخرجير ف معي 

و( أن أَسْر بعبادِى)الى البحر ١‏ إلَكُم ُو ن) يتبعكم 
فرغون وقومدافََرْسَل فوْعَوْنُْ فى الْمَدَأِن حَلشِرِينَ إن 


تر 2 
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هاؤلاء آ شَرَدْمَة قليلورن وإ نهم لنا لَعانظون) لمثيرون 
عيكه ْ 

وَإِنَا لجَمِيعٌ اذ ذون ]الى نانسا بن تاذاعننا 
منالحزم و الحذر فى الامور و مراعاة العاقبة او المعنى انا لجماعة 
من عادتنا الحذر من الاعداء و التّهيوٌ لهم بالقرّة و السّلاح بما امكن. 

وقرء حادرون بالدال المهملة بمعنى الاقويّاء او المسرعون 
فى طلب الاعداء او حادّون فى التّْظر. 

لَأَخْرَجْناهُم: من جَنَاتٍ)انيفة (وَ عيُونٍ) 
غريزة(وَكنُوز) عظيمة فان التنكير هيهنا للتفخيم و التعجيب. 

) وَمَّقَامِكرِيما منازل بهيّة. 

(كَلْ لكَ) متعلّق بأخرجناهم للتعجيب يعنى اخرجناهم من 
ضياعهم و عقارهم و جميع اموالهم مثل هذا الاخراج العجيب الى 
خرجوا بالرّغبة منهم راجين العود اليها و لاجل زيادةالتعجّيب 
عطف عليه قوله: و أُوْرَنْناهَا بَتَِ إثر تيل)قبل تمام قصّتهم 
ويجوزان يكون كذلك خبر مبتدءٍ محذوف جواباً لسؤال, مقدراو 
متعلّق فعل محذوف كذلك كأنّه قيل: هلامرهم كان كذلك؟! 

على سبيل التَعجّب او هل وقع منهم الخروج هكذا؟! 

فقال: امرهم كذلك. او وقع الخروج كذلك. اوكأنّه قيل: هل 
بقوا بعد الخروج او هلكوا؟ 
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فقال: هلكوا كذلك. 

(فأتبعوهم مُشْرِقِينَ)اى تبعوهم و مشوا على عقبهم 
حين شروق الشمس او ادركوهم؛ ؛ يعنى بابصارهم لابأبدانهم وقت 
ارتفاع الشمس. (قَلَما ثرا َ الْجَمْعَان) اى قريا يعي يزى كل 
منهماالاخر. : 

رقالَ أْصْحَابُ موسى)فزعاً من فرعون: إن 
اي كو ن( بالابدان كما ادركو نا بالانظار و قالوا: انا كل نَ 
تأكيداً فى رقربهم قال) موسىإؤؤ ردعاً لقومه عن 
اضطرابهم كلا إن مَعِىَ رَبّى) بالنّصرة و الحفظ فلاتبالوا بقرب 
فرعون و جنوده. 

( سَيْهَدِينِ) الى طريق الخلاص منهم و ينجينى من بأسهم 
ولمّا 1 الى البحر وقفوا وحرين: 

تأوحننا إلى مُو سي أن أَضْرِب بَعَصَاكَ ألْبَخرَ) , 

ا 00 نشقٌ البحراثنى عشر طريقاً 
بين كل طريق و طريق ماء كالجبل مشبّك بحيث يرى كل فريق 
صاحبهم. 

فُكأنَ كل فؤق) اى كل قطعة من البحر يفرق بها بين 
طريق و طريق (كَالطُّووٌ لْعَظِيم ) كالجبل العظيم و الفرق 


بالكسر اسم لما انفرق كما انّ الفرق بالفتح مصدر. 
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(وَأر لَفْنا تَمَالأخَرِينَ)اى قرّبنا فى هذا المكان. وكاك 
البحر فرعون و قومه وادخلنالبحر موسى/ؤد و قومه (وَ أنْجَيْن 
موس و مَن مَّعَمُوابان اخرجناهم من البحر سالمين (أَجْمَعِينَ 1 
تَمَأعْرَقْنَألأخَرِينَ) بان اطبقنا البحر عليهم. 

إن فى ذَ لِك لَيّةإداّة لقومك على السبدء و علمه و 
قدرته (وَ)لكن (مَا كان أَكْدَدهم مومتين )ان السعى] 
فىذلك لاية كانت لقوم موسىإزا و ما كان كثرهم مؤمنين 
بموسى]38 وألّهه فلاتحزن انت على عدم ايمان قومك بالله او بك؛ 
فاتهم ماشاهدوا مثل ما شاهدوا و ماابتلوا مثل ما ابتلوا. 

(وَإِنَ َبّكَ لهو الْعَزِيُألرّحِيم وَأَثْل عَلَيْهِماى 
على قومك المشركين ١‏ نَبَ إْراهِيم) حتّى يعلموا فبح الاشراك و 
يعلموا ان ابراهيم)3 ما كان مشركاً ولاينسبوه الى الاشراك ولا 
ينسبوا اشراكهم اليه ولايدعوا مع اشراكهم ولايةالبيت بانتسابهم 
الى أبراهيم بهد 
١إذ‏ قال لأبيه. وَقَوْمِه ا د ون قَالْواتْيدُ 
أقضاما فتَظل لهااي لعبادتها( عاكفِينَ 
قأل)ابراهيميود:٠‏ هَل يَسْمَعُوتَكُم)لى قولكم (إذ تَدْعونَ) 
اى تدعونهم او تدعون شيئاً منهم او غيرهم او تنادون مطلقاً ( 0 
يتَفَعُونَ؟ )بعبادتها١‏ أَوْ يَضَُونَ)بترك عبادتها و فى هذا 
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الاحتجاج دليل على انّ من اخذ ديناً لابدٌ وان يكون اخذه من حجّة و 
برهان او شهود و عيان ولايجوز الاخذ من تقليد كالعميانء و لما لم 
يكن لهم حجّة و برهان التجأوا الى التّوسل بالتٌقليد. 

و( قَالُوا. :ليس ذلك الّذى قلت (ِبَّل و ا نا 
كذ لِك يتعَلُونَ قأل)ابراهيمين: ١‏ أَقَرَء: ات 
تعبد يدون أنثُمْ وَأبآوْكمَآلْآَقدَمُونَ)الذين توسلتم بتقليدهم 

١‏ فَإنَهُمْ)اتى بضمير العقلاء بلحاظ كونهم معبودين او بضه" 
الاباء اليهم و تغليبهم على غير العقلاء. 

عَدَُ ّىَ)يستوى فى الععدر الذّكر و الانثى والواخن 
والدكثر, ١‏ إلأرَبٌ العالَيينَ ألْزى حَلَْيِى فَهُوَيَهْدِينٍ 
وَاَلذَى هو يَظْعِمُيِى وَيَسْقِينِ)امَا بتهيّة اسباب المطعوم 
والمشروب او بالهام طريق تحصيلهمااو بتسهيل الابتلاع 
والشرب. 

وَإِذا مَرِضْتُ فَهُوَ يَشْفِين )بتسبيب الاسباب الطبيعية 
او بدون الاسباب. / 

(وَالْذَْى يَنِى بعد انقضاء اجلى ( نم يُحين)بنفخة 
الأعاء او الدى :تمي امتهرا را 3 بعدكل موتٍ يحيين و قد سبق 


220 تعالى: ركنت أَمْوا اتا فَاحِيا ك؛” 


١4م. سورة البقرة آية‎ .١ 


شور الشغراء ١‏ 
تحقيق تام لتكرار الاماتة والاحياء للانسان. 

( وَأَلَّذِىَ أَطْمَعٌ)عدل عن ارجو للاشعار بانّه غير ناظر 
فيه الى سبب و عمل و تهيّة حصول للمغفرة من قبله فان المتبادر 
مِنالوجاء انيكرن الطمع مسبوقاً يناسات وضؤل المتطموعنو 
من الطْمع ان يكون الرّجاء غير مسبوق يحصول سبب وصوله. 

(أن يَغْفِرَ ِى حَطَيَتى يَوْم ألدّين ) يومالجزاء و لما 
كان الرّاجع الى الكثرات بعد الفناء فى الله شأنه ان يكون متوسّطاً 
بين الافراط و التفريط فى النّظر الى الله و فىالنُظر الى الكثرات 
بحيث لايغلب رؤية الكثرة على رؤية الوحدة ولا رؤية الوحدة 
على رؤية الكثرة, وكان خطائه فى الخروج عن التوسّط والميل 
الى احدهما صم من الانبياء 2 نسبة الخطاء الى انفسهم و التَضرَعِ 
على لزنن آل العفو ةمعدى الاسعادة من عذابهى اظبان العرق 
منه فلاحاجة فىالاية الى تجشّم توجيه و تأويل لتصحيح نسبة 
ابراهيم )39 الخطاء الى نفسه. 

ولمًا كان المحبٌ حين ذ كر اوصاف المحبوب و تصوّر 
شمائله يشتد لوعته و يزداد حرقته و تصوّره له بحيث يكاد يتمثل 
او يتمثّل المحبوب عنده التفت/ؤذ من الغيبة الى الحضور فناداه و 
خاطبه و استدعى منه. 

فقال: ربت فك إن حكقا) نفك قدا اكانةار 


معنى الضالحين و الالحاق بهم 
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الحكومة بين النّاس و الامارة عليهم و الدّقة فى العلم والعمل و فى 
كل واحن:فنهما والكل متاسيأعيينا والمقضوه الزامالة الكاملة او 
الحكم الباطنيّ الّذى هو من اثارالولاية. 

(وَالحقنى بالصّالحِينَ)بمن كانوا صالحين صلاحاً 
مطلقاً فانٌ الكافر ما 00 استعداده لقبول الاسلام صالح بحسب 
فطرته و استعداده للاسلام و المسلم صالح بحسب استعداده لقبول 
الايمان و المؤمن صالح للعروج على درجات الايمان الى الفناء 
فىالله و الفانى صالح للرّجوع و البقاء بالله و الباقى صالح للنْبوّة 
والنبئ صالح للرّسالة؛ و الرّسول صالح لان يكون من اولى العزم و 
صاحب العزم صالح للخلّة و الامامة بالمعنى الُذى ليس فوقه درجة 
والامام صالح للخاتميّة و الجامعيّة بين الكثرة والوحدة كما ينبغى. 

فقالإفإ: الحقنى دون ادخلنى و اتى بالصّالحين من غير 
تقييد للاشارة الى التَمكّن فى الصّلاح المطلق و هو صلاح الصّالح 
الْذى صار بالفعل من جميع الجهات و لميبق فيه قوّةو استعداد 
فلاحاجة الى تأويل فى هذاالدعاء. 

) وَأَجْعَل لى سان صِدْقٍ فِى الأخِرِينَ السان 
الفتنلق معدل قن القو ل اسن القناء الستمنن :و انما و العف 
عن الشخص فى غيابه و حضوره و قد فسّر هيهنا بكليهما. 

ففى خبر: لسان الصّدق للمرء يجعلدالله ف ىالناس خيرٌ له 


سورة الشعراء ١‏ 


منالمال يعنى ذ كرٌ خيرٌ و قول حسن و ثناء جميل خير من المال 
يأكله و يورثه(". 

واكدكسر بمحكد زر وعلى 0 والائمّة من نسلهما 22. 
١‏ وَآَجْعلَنِى مِن وَرَنَة جَنَةِآلنَّعم وَأَغْفِز 
لأبى)حتّى تهديه الى الطّريق القويم!إنَهُ ركان هن الشالين 
عن الطّريق و كان دعاؤه]9ة هذا لاحتمال الهداية له و للوعد الْذى 
وعده فلمًا ت نه لان قطركه منقطعة وات عدوت بالذات والفتطرة 
ذا كد 

ردلا تَخْرِنَىي) من الخزى جع الهوان او الخزاية بمعنى 
الحياء! يوم يبْعثُونَ يوم لا يَنقَعْ مال ولأبنون افا التسرب 
الاعتباريّة اّتى كانت للانسان تصير منقطعة فى ذلك اليوم 0 
الجسم و اعتباراته (إِلدّم مَنْ أتَى آله قَلْبٍ سَلِيم)استناء مفرغ 
اى لاينفع مال ولابنون احداً الأامى آتو الله لسك فَانّ 0 
القلب ماله و اولاده كماينفعانه فى الدّنيا ينفعانه فىالاخرة فانّهما 
فتنة من الله لعباده فمن امتحنهالله تعالى بهذه الفتنة والامتحان و 
خرج منها سليم القلب صار ممّن امتح ن الله قلبه للايمان و دخل فى 
زمرة المؤمنين الممتحن قلوبهم للايمان و لحق بالسابقين. 

ونعم ما قيل: 


1١5ح‎ ١85 ص‎ ١ الصّافى ج ؟ ص ١؟ و الكافى ج‎ .١ 
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مال راكز بهر دين باشى حمول 
لسعم فال صالحٌ كفت أن رسول 
تين تيا خا غائل دن 
نى قماش و نقرهو فرزند و زن 
أت ركقنة هتلا ى كشن است 
أب وو صيرزون كشت شت انيت 
ولذلك منع تعالى من الانفاق فى غير المحل فقال لا تؤتوا 
السّفهاء اموالكم الّتى جعل الله لكم قياماً و قد قيل: 
منفق و ممسك محل بين به بود 
جون محل باشد مؤثّر مىشود 
ائ بسنا امساك كد اتتقاق جه 
مال حق را جز به امر حقّ مده 
و يجوزان يكون الاستثناء متّصلاً من المال والبنون بتقدير 
مضاف اى لاينفع مال و لابنون الا مال من اتى الله بقلب سليم و بنوه 
او متّصلاً من البنين بدون التّقدير و يجوز آن يكون منقطعاً و سلامة 
القلب بان يكون القلب سالماً منالافات الحادثة من الّذائل خالياً 
من الرّزائل. 
وف فوع لناب القوبيتم مو التليالة 


١59 مجمع البيان ج8-/! ص؟‎ ١ 


موزة النقواء ١‏ 

وفى خبر القلب السّليم اذى يلقى ريّه و ليس فيه سواه قال: 
وكل قلب فيه شرك او شك فهو ساقط"". 

و انما ارادوا بالرّهد فىالدّنيا لتفرغ قلوبهم للاخرة”" 

وفى خبر: صاحب النَّية الصّادقة صاحب القلب السَليم لان 
سالاقة القلين من هو جسن المذكورات تخلض الئية لله فىالامور 
7 

( وَأَزْلْفْتِ الجنة للمتقينَ)حال بتقدير قداو عطف 
على جملة يبعثون والاتيان بالماضى للاشعار بتحقّق وقوعه. 

ا ا 
اشارة الى تشريف المثقين لانه يقرب الجنّة منهم لااتهم يساقون 
اليها والى توهين الغاوين بان الجحيم تبرز لهم وهم يساقون اليها 
لاانّها تزلف لهم. ش 

١‏ وَقِيل لَهُمْأيْنَ ماكنثم تَْيْد تختدو و الفظة رما نآو 
موصولة ( مِن ذُون أ للَّه) قائم مقام المفعول على الاوّل و حال 
على الثّانى عن العائد المحذوف او ظرف لغو متعلّق بتعبدون 


0ح/١8ص/؟ج ؟ و الكافى‎ ١ الضّافي ج؟/ص‎ .١ 
رسولاله يََيَُ: وقد سئل: مَا آلَقَلبُ السَّلِيمُ -: دينٌ بلاشكَ وَ هوى و عَمَلَ بِلأسْئعَةِ وَرِياءٍ‎ .١ 
١١؟/١١*/١ مستدركالوسائل‎ 


*. مصباح الشريعة 78/0, الصّافى ؟/١5‏ و نورالثقلين ؟/08/١‏ هرح 0١‏ 
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والمعنى اينماكنتم تعبدون من دون اذن الله. 
هَل يَصُرُو نكم بدفع العذاب عنكم او انجائكم من 
ديك از يتتصرّون)او ينتقمون من معذبيكم او يدفعون 
العذاب من من أنفسهم بانفسهم او بغيرهم على ان يكون مطاوع نصر. 
1 بُوافيها)اى اسقط 0 رثوسهم أو على 
سيد وَاَلْعَاوَنَ وَجُنود : إبيس)من 
بنى أدم و بنى الجانُ فيكون من قبيل ذ كر العام بعدالخاصٌ او من 
ا سرس ضاخ 
ا جمَعون قالوا)اى العابدون ( و هم) اى العابدون او هم 
والالّهة و اتباع الشياطين ١‏ فيها يختصحُون الله إن كتّاءاته 
كنا 
فى ضَّلال مين إِذ نُسَوِيكُم برب اَلْعالّمِينَ)اى 
الب المضاف الذى هو على على ان يكون المراد من اشرك 
بالولاية. ر 
روما أْضَد إََِلْمُجْرِمُونَ الى الكسلاكف ارين 
اقتدينابهم, او امثالنا الّذين اغتررنا بهم او الآلهة الّذِين خدعوناءاو 
الشّياطين. 
) قَما لَنا من شافعينَ وَلأْصَّدِيق حَمِيم الان كل 


سورة الشّعراء ١‏ 
نسبة وكل خلّة تصير منقطعة الأ النّسبة والخلّة فىالله7”/ و لايشفع 
الشّفعاء الا باذن الله ولانسبة ولاخلّة ولاجهة الَهيّة لهم حتّى يكون 
شفيع لهم او صديق أو حميم. 

روى عن ابى عبدالله إ9ذ انه قال: واللّه لنشفعنٌ لشيعتنا واللّه 
لنشفعنٌ لشيعتنا والله لنشفعنٌ لشيعتنا حنّى يقول الثاس فمالنا من 
شافعين ولأصدين حميم (الى قوله) فنكون صوالمومين ” 

فَلْوْ أن لناكدّة) لو للتّمنّى او للشرط ( فَتَكُونّ من 
لمُؤْمِنِينَ إن فى ذ لِكَ)فيما قصصناه من قصّة ابراهيم :د 
اعد اج اتاد أراقى قل اال كيو انإو نالو لقنة. 

401 الموجائل قبياار اندع اسيلة خرن جاب ندا ة... 
اننتكشف فن الدنيا خال المشركين»فى القيامة ولاركنو خالا لمن 
قامت قيامته متمكناً في القيامة او متلوناً. 

(وَما كان أكْتَرُهم مُؤْمِنِينَ اقد مضى قبيل هذا 
هذهالكلمة ( وَإِنْ رَيّكَ َهُوَ ألْعَزِيرُ أَلَحِيمٌ) قد مضى هذه 


2 ل لا 6 ل ا ال 0 : مسا عر م 0 
2.١‏ قال رسو لالله : شذاعتى لامتى مَنْ احَتّ اهل بيتى (ييامبرخدا 6 فرمود: شفاعت من شامل 
آن كس از امّتم مى شود كه اهل بيت مرا دوست داشته باشد.) كنز الاعمال 
؟. مجمع البيان ١90/19-8‏ 
قال رسول الله يَْإِةٌ: لاشْفْعَنَ يوم القيامّة لِمَنْكانَ فى قَلَبِهِ جَناحٌ بعوضة ! يمان ( بيامبرخدا يباه فرمود: 
من در روز قيامت كسيى راكه در دلش به اندازدى بال يشهاى ايمان باشد شفاعت خواهم كرد.) ككنز 


العّال .وم 


بة 


النوح إل و قومه 


٠١ ضميمدى متن عربى بيان ا لشعادة //ج‎ ١68 


(كَذْيَتْ قَوْمْ نوح الْمُوْسَلِينَ )جواب لسؤالٍ مقدّ ركاه 
قيل بعد حكاية ابراهيم ]99 و قومه: ما فعل قوم نوح المعروف 
قصتهم! 

فقال: كذّبت قوم نوح المرسلين, و نسبة تكذيب جميع 
المرسلين أليهم قد مضى وجهها فى سوره الفرقان. 

(أذ دولا رن اسار 
للتخصيص (إِنى لك رَسول) منلله (أمين ) معروف فيكم 
بالامانة فاقبلوا قولى ولاتنسبونى الى الكذب و الخيانة. 

قَاتَقو ا َللّه)لى اذا عرفتمونى بالامانة فاتقوالله فى 
مخالفتى ( وَ أَطْيِعُون )فيما اقول لكم ولا تكد يوانو 

قد مضى مكرراً ان الانسان فطرى التَعلّق و انّه ان لم يتعلّق 
بخليفة الله تعلّق بغيره من مظاهر الشيطان و اهويّة النّفس و أمالها و 
ان الدّين هو التُعلّق بخليفةالله بالبيعة والاقتداء والطاعة وان من 
تعلق يخليفة الله كان تاجيا لامحالة:ى غيره كاتداً من كان كان ذاغلة 
فى المرجين لامرالله و لذلك كان قول الانبياء :2ه اوّل تبليغهم امر 
الامة بالطاعة لانة 

وما سكم على على التبليغ ١‏ نأا حتى 

ل واتكذبوتى فانٌ الامرلو لم يكن الَهبَاً كان نفسائياً 


سورة الشّعراء أكيل 


والامر النفسإنى لايخلو عن مقتضيات النّفْس و تحيقات الدننا. 
75 إن أَجْرِىَ إلا عَلى رَ العالبية قَاتَقُو الله 
وَأَطِيعُون ) كرّر الامر بالتقوى والطّاعة للاهتمام به فانّه لا غاية 
للدّسالة بل لاغاية للانسان الأّذلك. و لترّبه اول على معرفة 
الامانة و هيهنا على عدم طلب اجرة منهم. 

قالوا او من لك وأ سيعك الأزد لون و قترى: 
اتباعك الارذلون كاتهم لم يكذبوا امانته و استغنائه و عدم طمعه فى 
اموالهم لكنّهم جعلوا مانع قبول رسالته اتَّباعَ الارذال الدّال على 
رذالة المتبوع الدّالة على عدم شأنيّة الرّسالة و لذلك كانوا ينسبون 
الانبياء ب الى الجنون و الخبط و مسيس الشياطين و امثال ذلك. 

قال وَمأعِليى بمأكاوايحْمَلُونَ) ولم تسترنهه 
اضر ضاير اليشدردس الاش اللا عر 
ان أخذالبيعة منهم لرتى (إِنْ حسابهُمٌ)فى عسملهم ( إل عَليٍ 
رَبِي) وليس حسابهم علي حتَّى اكون مراقباً لهم فى عملهم ( لَو 
تَشْعْرُونَ )ذلك ماانكرتم على اتباعهم, ا ولو للتمنى. 

وم أنَا بطارد اَلْمُؤْمِنِينَ )كاتهم عرّضوا بقولهم و 
اتبعك دون بان يطردهم عن نفسه حتى يؤمنوا. 

1ن !0 لزية شبيرن بلس شا وااحد اماف 
عمل انّما الطّرد و المراقبة على شأن الولاية. 


0ك ضميمدى متن عربى بيان ا لشعادة /ج ٠١‏ 


( قالوا) بعد ما رأوا اله يحمى اتباعه ولايطردهم من اتّباعه. 

لسن لم تنه يانوح لَتَكوننٌ مِنَآَلْمَرْجُومِينَ) 
هدّدوه بالقتل بأسوء انواعه لمّا عجزوا عن المحاجّة معه كما هو 
ديدن كل غالب عاجز عن المحاجة. 

) ال عد ما داراهم مد # الك بكة الآ كسدين عافا انداقل 
من ذلك بيسير سائلاً من اله شاكياً عليه: 

١مكحاف رَبٌّ إِنَّ قَوْمِى كَذْبُونِ قَافْتَح) فاقض او‎ ١ 


بينى و وَيَنَهُمفنْحَا وَنَجَنِى وَمَن مع مِنَ لْمُؤْمِنيينَا 
يعنى منهم او من العذاب المسؤل لهم (فأنجئناة الاتيان بالفاء 
عقيب الدّعاء للاشعار بان العذاب كان عقيب الدّعاء بلامهلة ليكون 
ابلغ فى مقام التهديد والأكان بين دعائه ووعدالاجابة له و بين 
الوم فدةة 

(وَمَن مِعَه فى الْفْلكِ ألْمَشْحُونٍ انال اموي 
سائرالدواب ( ته أَعْرَقُنا بَعْلَآلْباقينَ ) اتى بشم هيهنا وكان حقّه 
الاتيان بالفا للتّفاوت بين الاخبارين. 

(إِنَفِى ذَلِكَ ليه وَماكإنأكْتَرُهُم مُؤْمِنِينَ 

بَكَ لَهُوَا لْعَرَيرٌ ألكَحِيم ثْ عألْمْسَلِينَ ! 8 

رن هراون إلى لَكُمْ سول مين 

تفقوا لله وَأطِيعُون وما اتكلى فاده مِنْ أَجْر إِنْ 


سورة الشعراء ١6١‏ 


000 
اجْرِىَ إلا على رت العالمِينَ 0 بكلٍ ريع)الرّيع 


بالكسر والفتح المرتفع من الارض اوكل فج ا وكلٌ طريق او الطريق 
المنفرج فى الجبل المرتفع و برج الحمام الُذى يبنى لان تأوى اليه( 
ايَهَ) علامة. 

(تَعْبَثُونَ ) بذلك والمراد به القصور المرتفعة او القلاع 
المبنية على الجبال و المرتفعة من الاراضى. او العلائم المبنية 
للماذة من غير حاجتهع اليف او الابنية الس تبن عد الطريق 
للاشراف على المارّة والسّخريّة بهم. ا وكانوا يبنون ابنية للاجتماع 
واللّعب فيها. 

وتخدون قضانة جب الععة او التميتع نوع 
الحياض تصنع للماءء او المضائف الّتى يدعى اليها للضّيافة: او 
القرى الّتى تصنع للرّراعة و الانتفاعء او المبانى من القصور 
والحصون ‏ , 

لَعلَك تخلدون ) يعنى راجين للخلود و لذلك تحكمون 
بنيانها( وَإِذا بَطَشْكُم بَطَشْتُمْ جَبّارِينَ) لامؤدبين مد 
جمعتم بين الافراط فى القوّة الشّهوية والافراط فى القوّة الغضبيّة 
قَاتقوا لله وَأَطيعُون) )مضى وجه تكرار هذه. 

١‏ وََتَوالْذِىَ أَمَدَكم بما تَعلَمُونَ الى اموا 
تعلمون انّه ليس الا بامدادالله كدر اثّقوا مقدّمة للتّنبيه على بعض 


فى ملامة الّذين يظنون الخلود مع مصانعهم 
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النّعم الى يعرفونه انّه من الله حتّى يقبلوا و يطلبوا منه الرّ يادةو 
يخافوا زواله ولا يخالفوه. 

١أَمَدَكُم‏ بأنْعام وَبَئِينَ وجتاتر عفو نع 
عليه بز انوا لعي يعد العرب اشرف العم و احسنهاً إِنّىَ 
أخافٌ عَلَيْكمْ عَدَابَ يَوْم عَظِيم) كأنه قال امرتكم بالتّقوى 
لألى اخاف ملك ورا لقلك التعه بعدالفتكي واخاك اعظه مقر 
ترعدات بوم معي 
١‏ قالُوا)فى جرابه اظهاراً لعدم الاعتداد به:(سَوْآ ع عَلَيْنا 
أوَحَظْتَ أم لَمْ تكن من ألو أعِظِينَ) لويقل ام لوتعظ ليكون 
ابلغ فى عدم الاعتداد بوعظه (إِنْ هلذًا إلا خُلْقْآَلْأَوَلِينَ) 
قرىء خلق بالفتح و السّكون بمعنى الافترا او الفطرة و الطّبع. و 
قرىء بِالضّمّتين بمعنى السّجية والطبع و المعنى ما هذا الّذى تدّعيه 
الأكذن الاولين الْذْين ادعوا الثدة مغلك: او ما هذا الذئ تحو علية 
من سجيّة الحيوة و التّعيّش ايّاماً ثم الموت الأ فطرةالاوّلين يعنى 
انَّالرّمان كان من القديم على الاحياء و الاماتة, او ما هذا الّذى انت 
تدّعيه الآ عادة الاوّلين من الانبياء ويد او من المدّعين للنّبوة: او ما 
هذا اذى نحن عليه من الدرين ال عادة الاوّلين و نحن بهم مقتدون. 

ال بلقترورج لايك رلا ساب ولا لاب 

اولانا نكون على الح الذى تستحقّ به القّواب لا العقاب 


سورة الشّعراء ١8‏ 


ا م 


222252000 222005525257772 
(فكدذبو فا هْلَكُناهمْ) وجهالاتيان بالفاء عقيب التكذيب قد مرّ 
فى السّابق(إنَّ فى ذ لِكَ)المذكور من قصّة هود و قومهاو من 
اهلاك قوم هود الُذى ار حارم 

مي ) رَبك لهو 
لعزي ليحي كَزيَتْ + ا 
على زر الماليية ها ل 
ماقا على تليق كز اد رهما وعرةو لهنورتقن التلمع اذى هين 
مورث للاتهام عن نفسه هددهم بالموت والخروج من المنازل و 
الدّنيا. 

١فِى‏ جَنَاتِ وَعبيُونٍ وَرْرُوعِ وَنَخْل طَلعُهَا 
هَضِيمٌ)اىالتضيج او الرّطب اللي او التضي دأو سريعالتَفدّت وَقدل 
هو الى ليس فيه نوى. 

وَتنْحِتُونَ مِنَ ألْجبال بُيُونَا فنارهِين) حاذقين 
فى التّحت او بطريق ( قَاتَُو آله وَأَطِيعُونِ ولا نْطيعْوَأَهْرَ 
لْمُسْرِفِينَ) المتجاوزين للحدّ فى المشتهيّات او الغضبات. 

ألدِِينَ يُفْسِدُونَ فى الأرض ولا يُصْلِحُونَ 
قالوَاإنَيا أنت مِنَّالْمْسَحَرِينَ ف اتا يقد جتنا 
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مين تََحَدَهمْالْعَذاب إن فى لِك أيه وَمأ كان 
أكتَرهم مُؤْمِنِينَ وَإِنَ رَبك لَهُوَاَلْعَزِيرُاَلدَحِيمٌ) قدمضى 
حكاية نوح وهود و صا بجوف سور الأعرافه و فى سورة هود 


كذبث قَوْمٌ لوط آلْمْرسَلِينَ إذ ذَقَالَلهُم 
أخوهم) اخوةالمعاشرة لا اخرّة القبيلة لوط ألا تون إحئ 

ا رَسُوِلَ أَمِينُ قاد توا لله وَأَطِيعُونٍ وما أسَْلكم 
علَنهمِنْ جر إن أجرى لعل ر ب الْعالَمِينَ أَتَونَ 
آلدكِرَانَ من لْعالَمِينَ وترون كاغلن لكر > 

ين أُوا جكم بل أنثم لستم واقفين على هذا القدر من الظّلم 
لانكم ( قوم #عادون) ) فى جملة اموركم. والعادون من عدى 
بمعنى ظلم او سرق او صرف او وثب او جاوز او العدوٌ 
قد الشكيق: اومن عدى كفل معت ابفسن: 


المطابقةالموجود بين التّكاليف الاختيارية 
اعلم انّ التتكاليف الاختيارية التّبويّة او الولويّة مطابقة 
للتكاليف التكوينيّة الاّهية والله تعالى كلّف جنس الحيوان فى| كثر 


سوروة الشعواء ١60‏ 


انواعه بالاجتماع بان ركّب الشّهوة فبها و جعل فيها ذ كراً و انثى و 
جعل نفوسهما بحيث لايصب ركل عن الاخر باقتضاء شهوة الوقاع 
الّتى جعلها فيه. 

ولم يكن المقصود من خلق الشّهوة الآ بقاءالنّوع فانه لولم 
يكن شهوة لم يكن وقاع بين سائر انواع الحيوان و امّاالانسان وان 
كان يمكن الوقاع بمحض التُكليف الاختيارى التّبوى لكن قلّما يقع 
ذلك فان| كثر النفوس لا تعتد بالاوامر التكليفيّة ولولميكن الاوامر 
التكوينيّة لم يكونوا يواقعون بمحض الامر التكليفىٌ و فى ذلك فناء 
التّوع او تقليله و لقصد التّناسل جعل تعالى ألة قضاءالشّهوة 
فىالذٌ كر والانثى بحيث يستق مادّة الانسان الّتى هى النّطفة فى مق 
مخصوص و جعل الذّكر والانثى بحيث كانا عاشقين للولد و مربّيين 
له كالجزء منهما. 

وغير الانسان من الحيوان لمّا لم يكن له الشيطنة لايرغب 
فى ثقب ليس له ان يطأ فيه فلايخالف الامر التُكوينىٌ و ليس له امر 
تكليفى؛ و اما الانسان فيتدبّر بالقوّة المتخيّلة و وسوسة الشيطان و 
يتصرّف فى امر قضاءالشهوة و قديخالف بتدبيره و شيطنته الامر 
التكويت الام التكليفن. 

ومالم يخذلهالله يعاقبه فىالدّنياو يؤاخذه 
على مخالفةالامر التَكوين و جعل له عقوبة وحدً على مخالفة 
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الامر التُكليفيٌ و لمّا كان فى الخروج عنالامر التُكليفى فى هذا 
المورد افساد كلّى ف ىالارض بقطع النُسل و جعل المرء على 
طبيعةالمرأة و جعل النّفس خارجاً من الحياء واخسّ من نفس 
الحيوان فى القوّة الحيوانيّة جعل الله عقوبة من اتى الذَّ كران اشدٌّ من 
العقوبات. 

(قَالُوالسن لَم تنه الوط اعمّاتنهى عنه التَكونَ 
مِنَ الْمْخْرَحِينَ) )من قرينا١‏ قالإِنَّى لِعَمَلِكُم مِّنَ 
ألقالين) الا لانفسكم فانّكم صنايع ربّى ولا اقدر ان اقليكم و لكن 
عملكم لكونه مخالفاً لامره التذكوينى والتُكليفى كان مغضوباً لى 
تخرجوننى من قريتكم او لم تخرجونى ثم الضرف عنهم والتجاً 
لولله نقال١٠‏ رَبّ تَجَنِى وَأَهْلِى مِمَا يَعْمَلُونَ فيحكاة 
وَأهْلَهأَجْمَعِينَ إلا عَجُورًا)من اهله وهى امرأة لوط ( فى 
لْغمابرِينَ )فى الباقين الماكثين فى القرى على ما قسيل أنّها لم 
تخرج مع لوط؛ او فى الغابرين فى العذاب على ما قيل انها خرجت 
و اصابها فى الطّريق حجر فاهلكها., 

ثم دَموْنَاا اى اهلكنا (َلأخَرِينَ) ) بالخسف او بايتفاك 
القرى انقلابها ثم امطرنا على من كان غائباً من القرى الحجارة 
منالسّماء إو امطر عليهم الحجارة ثم انقلب قراهم بهم. 


وَأْمْطَرْنًا عَلَيْهم مط )هيا وسى امطان الجر 


يل انرا اذا 
فَسآءَ مَطَرَالْمُندَرِينَ إِنَفِي ذَلِكَ لأيّة وَمَاكان 
كتَرهُم مُؤْمنِينَ ون رَبك لهَأْعِرآلرّحِيم كَذب 
اشحات لاد ل الكثير 
او الجماعة من كل شجر حتّى من النُخل والواحدة الايكة او الاجمة 
الكثير الشجر و المراد باصحاب الايكة اهل مدين او جماعة كانوا 
بقرية قرب مدين و لميكونوا من قبيلة شعيب!ف3. بعث شعيب 
عليهم كما بعث على اهل مدين. 

ولانهم لم يكونوا من قبيلته قالتعالى: :لذ قال 7 
ُعيْبٌ او لميقل اخوهم شعيب | ألا تَتَقُونَ متشو 
أمِينٌ 5 تق واالله وَاطيعون وَمَا شتلك عَلَيْه 
إِنْأجرى إِلأعَلئ رَبَ الْعالَمِينَ ا 
َل تَكُوثوامِنَآلْمُخْسِرِينَ لى من جملة من شيمته التطيف 

فى الكيل بالسيزان ( وَزْنُوابِالْقِسْطَاس اَلْمُسَْقِم 
5 خسو لاض )ان ل تطصر امن التنايي2 أشنا 2 عشم)او 
لاتظلموا النّاس فى الاشياءهم و على الاوّل يكون بياناً لمفهوم 
فكالئة او نودت 

و على الثانى يكون اعم لان ظلم الثاس فى الاشياء اعم من 
أن تتقضوا يما يعطونهم او يزيدوا فيما يأخذون منهم. 

(وَلاتَعْتَوْافى الأزض مُفْسِدِينَ ) تعميم بعد 


٠١ ضميمدى متن عربى بيانالسّعادة /ج‎ ١04 


ل ل ص اوم 


تخصيص ١‏ وَأتقواالَذِى خَلقَكُم وَالْجِبلَة ألأوَلِينَ قالآ 
إننا أنتَ مِنَ ألْمُسَحَرِينَ )بمعنى المسحورين المصابين 
ل فسل عقولهم ولايدرون ما يقولون و التضعيف 
للمبالغة او المجوفين الّذين لهم سحراى رية و يحتاجون الى الا كل 
و الشرب والتَرِويح بالهوا أو من المتباعدين من الانسانية. 

روما أنتَ إلأبة بش متنا وَإِن نَظنّكَالى انه نظتك 
١لَمِنَ‏ آلْكاذْبينَ فَأسشقط عَلَيْناكسَفًا نأ) جمع «الكسفة» 
كالكسف بالكسر والفتع( هن آلسَمآ ور 
أَلصَادِقِينَ قال) بعد ما لم ينجع فيهم المحاجّة ( ر د بَى أعلم 
بما تَعْمَلُونَ)فان رأكم مستحقّين للعذاب واسقاط السماء عليكم 
فعل بكم وان رأ كم مستحقين للتوبة و مستعد ين لرحمته و فقكم. 

فد بوه فَأَحَدذْه عََداتٌ َم ألظلةاى 
يَوء الشحابة الى اظلتهم فانّه كما تقل اضابهع حة شديد سبغة اثاءو 
حون عتهم الديم تعشيديع سحابة فلتا شدي حرجا التهاطلياً 
للبرد من شدّة الحرّ فأمطرت عليهم ناراً فاحرقتهم وكان من اعظم 
الايّام والوقائع و لذلك قال إتعال 0 ا ل عَيذات ‏ 0 
َيه فى اي يََوَمَاكَانََكْقَرُهُم ثُوْ 

إن رَبّكَ رَبَّكَ لْهْوَ الْعَزِيرُ اجيم اوش ذكر تنمس 

0 الساضين و علاك اقتواضه الكدييه لكوة سلة 
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للرّسول يَديه و تهديداً لقومه المكذّبين ذكر القرأن او قرأن ولاية 
على]9ة و امارات صدقه ليكون اقرب الى القبول و الانذار. 

و قال'وَإِنهُ لتيل رَبٌ الْعَالْمِينَ ؛عطف على 
السابق باعتبار المعنى كأنّه قال: وان شعيباً لمن المرسلين و انك 
لمن المرسلين و ان القرأن او القران ولاية علىّ99 لتنزيل ربٌ 
العالمين. 

رد به آلدُوح أَلآمِينٌ) يعنى جبرثيل)14 فانه من 
جملةالارواح و امين على امرالله (على قَلْبِكَ) ان :ضددوك أن 
قلبك الحقيقى المقابل للصّدر والتّفس فان الولاية فى القلب كما ان 
الرّسالة و احكامها وكتبها فى الصّدر. 

لتَكُونَ من المتذ رين )اى من الدّسل الذين شأنهم 
الانذار لفن المشيية نقط فا البشارة المنفكّة عن الانذار شأن 
الولاية المنفكة عن ال سالة. 

اتى بالغاية قبل تمام المغيى؛ للاشعار بان الانذار انما هو 
بنفس القران لوي بكونه بلسان عربى هذا على تقدير كون 
قوله (بلسان عَرَبِيَ مين ) متعآقا بقوله نزل و اما اذاكان متعلقاً 
مهن عدون اورف اجذا ء الغاية لا المغيى. 

والمراد باللّسان العربى هو لغة العرب مجازاً فانٌ استعمال 
النسان فى القول كثير والمراد بالمبين الفصيح الظاهر الكلمات 
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والحروفء او الظاهر المعانى والواضح المقاصد. 

اوالمبيّن للمقاصد. اوالمبيّن للالسن فاته كما ف ىالخبر يبيّن 
الالسن ولاتبيّنه الالسن؛ فانّ لغة العرب لسعتها وسعة الصف فى 
هيأت كلماتها تبيّن جميع الأغات بمحض التّصردّف فى هيأت كلماتها 
واليست تلك الشعة فى ساتئر اللغات فلاييتق سائر اللغات يدون 
التقييدات لكلماتها لغة العرب. 

فان الضرب ب: بتصرّيفاته فى هيأته يدل على عدّة معان 
متخالفة لايمكن تبيينها بسائر اللغات الآ بضمٌ قيودات عديدة. 

فانالضرب يفيد معناه المصدرى و هيئة ضرب يفيد المعنى 
المصدرى مع زمانه و نسبته و فاعله وذكورة فاعله و وحدته و 
فكزا نات متضية فاكهدوالنين سائراللعات كذلكأفيو يتع الالسنة 
بهيئات كلماته ولاتبيّنه الالسن الا بضمائم و قيودات لكلماتها. 

١وَإنَه‏ و)اى القران باوصافهاو بيعانيه او قران ولاية 
على إلى بر ألأوَلِينَ) لى كتبهم أو لَمْ يكن لهم اي 
أن لك و)اى القران باوصافه او تفغاننةاو احكامهه او قزان 5 
على 39 ( غلصَاوابنت إِسْرأ 1 أقان انبا سق امد اكدا'اتثو 
فى كتبهم واخبروا اممهم بمجىء ا را 
الْذى هو ابن عمّه و صهره و خليفته فانٌ العلماء كانوا يخبرون بانّه 
مكتوب فى كتبهم و يبشرون بمجيئه. 


سورة الشعراء ١2‏ 


وكانت اليهود يستفتحون بمحمد يَيَةِ و اوصيائه ب« على 
اعدائهم. 

وقد ورد فى اخبار عديدة ان الايات فى ولاية وصيّه 
علىٌ بنابى طالب .ف3. 

وفى خبران ولاية علىئّ]39 مكتوبة فى صحف الانبياء 24 
ولميبعث الله رسؤكاذ بنبوة محمدوَيْلِةٍ و ولاية وصيه 
على بنابى طالب اي إفل0". 

5 َل تناه )لى القران او قران ولاية على ,18 (عَلَى 
بَعض لْأَعْجَمِينَ )الّذين لايفصحون عن الكلمات او الّذين هم 
غيرالعرب او سائر افراد الحيوان العجم. 

١‏ فُقَرَأَة عَلَيْهِم ما كانوا به مُؤْمِنِينَ العدم افصاحه 
عن الكلمات و المقاصد لانّهم بعدانزال القران عليك مع افصاحك 
عن كلماته و مقاصده ما امنوا فلوندٌلناه على ذى لكنة بلسانه كان 
عدم الايمان كالسّجِيّة لهم. 

و للاشارة الى هذا المعنى قال ماكانوا به مؤّمنين بتخلّل كان 
لعدم افصاحه. او له و للعناد مع علىّ]39؛ او المعنى لو انزلناه على 
عجمى ماكانوا ليؤمنوا للحميّة الّتى كانت لهم معالعجم. او له و 
للعناد مع علئ إنة. 
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او المعنى لو انزلناه على حيوان غير ناطق فنطق به اعجازاً 
انها انوا ليد ستو ابية مع لد ركو ذال عاد قد نجيد بشسدد قينا 
بعدهم و نفرتهم من الحقّ اولها و لشدة عنادهم مع على إفا. 

روى عن الصّادقإ9د لو نزّلنا القران على العجم ماامنت به 
العرب و قد نزل على العرب فامنت به العجم فهذه فى فضيلة العجم. 

(كَذَ لِكَ)اى مثل سلوك الكفر فى قلوب هؤلاء(سَلككْنأة) 
ى الكفر( فى قُلُو ب أَلْمْجْرِمِينَ )اوامفل قرول القران خلئ 
قلبك بلسان عربئ مبين سلكناه فى قلوب المجرمين و معذلك 
لايؤمنون به.او مثل سلوك القران فى قلوب هؤلاء الكفار 
حالكونهم متنفرّين منه غير مؤمنين به سلكنا قران الولاية فى 
قلوب المجرمين حالكونهم متنفرّين منه. 7 

لا يُؤْمِنُونَ بورحثئ يَرَْاأَلْعَدَابَ الأليم)ولاينفع 
نفساً ايمانها حينئذ. 

:أشي فن الحبان هديدة الى ان المزاك البح رمي شر امو 
لقا ” اال ا ار 

يتمهم العذاب اللي َه و ههلا يَشعُرُونَا 

بمجيئه لعده تقرّم امارة له (فَيْقو لُواهَلْ نَخْرُ مُنظَدون) يعنى 
انهم قبل مجيئه ميردن يدرو سبع لون يه جيرا اد جاءهم 
يسألون النظرة(أَقبعَذا بنأيسْتَحْحِلُونَ ‏ تهويل و تهديد لهم 


سورة الشّعراء م١‏ 


عس ا ع 


(أفرَايْت)يا محمّد يد او الخطاب عام( إن مَتَعْنَاهُم 
سنين) عديدة مديدة ( تجا َهُم مَاكانوايُوعَدُونَ 
منالعذاب ( مأ افد 20 من عذاب الله ( فاكاما 
جذون فى الا مسق اقان عدودة قرلة اخرابت 
(الىالاخر) نزلت فى بنى اميّة وانّ رسول الله يَدِةِ رأهم فى منامه 
يصعدون منبره بعده يضلُون النّاس عن الصّراط القهقهرى فاصبح 
كيبا رائو ل هليه جبرتدل وميا ا و صواته فقال ين :رأ يت ف :ماين 
كذا فعرج ثم نزل و جاء بهذه الاية تسلية للرسول يَيَبِةُ وجاء بسورة 
نا انزلناه تسلية له ب بان ليلةالقدر التى اعطيت خيرٌ من الف شهر 
يكون فيها ملك بنى اميّة 

وَمآ أهْلَكُنامِن َي لاله مُنذِرُونَ 5205 
استدراك توهم انّ العذاب الجائى بغتة كان ظلماً ١‏ د كر انففول 

لدواسه للتذكير وو ماكمًا ظَالِمِينَ |معذّبين من غير استحقاق 

ودمن غير تذكير لبن بالعذاب ( و مأ لت به)لى بالقراناو 
قران ولاية على90ذ ( الششاطين )كما زعم المشركون ان القران 
النازل على محمّد يده من قبيل ما يلقيه الشيطان على الكهنة. 

(وَمايَ:بغى لَهُمْ وَمَايَسْتَطيعُونَ)ان ينزّلوه يعنى 
ليس شأن القران الّذى هو كلام الله والاتى به هو الملك و المتلقف 
محمد يَيِةِ الذى هو اعلى من الملك ان يلقّنه الشياطين و 
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لاالشياطين يقدرون ان يأخذوه و ينزلوه لان الشَياطين عالمهم 
ظلمانى اسفل العوالم والقران و محمّد يي والملائكة عالمهم 
نورانىّ اعلى العوالم فاذا وصل القران الى الشياطين فرّوا بل هلكوا 
كما قيل: 
ديو بككريزد از آن قومكه قرآن خوانند 

(إنهم / عَنٍ السّمْع )الى سمع القسران وكلاء الملك 
وو ) فانٌ قول الملّك و خطاب القران شهاب رادع 

قلا تدع مع أَللّه) يعنى داكا القر ان كو نسي سس 
شراكة لغيره. او اذا كان ولاية على إذ من الله فلاتدع مع الله او مع 
على افد (إلنهًا المعو انا ردنك سوه عار اياك 
اعنى واسمعى يا جار 

١فَتَكُونَ‏ مِنّأَلْمُعَذِْينَ امثل بنى اميّة الذين عدلوا عن 
على وى خيو و قح لهم عدات لجر 

رو نَذِر عَشِيرَتَكَ الْأَقريينَ )خصٌ العشيرة الاقربين 
مع انّه مأمور بانذارالخلائق اجمعين؛ اما لانّهم اقرب الى القبول من 
غيرهم فاذا انذروا قبلوا لمناسبة القرابة بينهم و بينه و لاطلاعهم 
على خفايا احواله وانّه لا مداهنة فيه ولا يطلب الدّنيا دون غيرهم. 

اولانهم ان امنوا سهل عليه يَيهِ دعوةالغير و سهل على الغير 
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غيركم ثم لتندمنٌ فقام على 391 فبايعه و اجابه, ثمّ قال: ادن منّى فدنا 
منه ففتح فاه و مج فى فيه من ريقه و تفل بين كتفيه و ثدييه. 

فقال ابولهب: فيئس ما حبوت به ابن عمّك ان اجابك فملأت 
فاه و وجهه بزاقاً؟ فقال يَِ: ملأته حكمة و علماً. 

وعن طريق العامّة والخاصّة وانذر عشيرتك الاقربين و 
رهطك منهم المخلصين عن الرّضاإها: وانذر عشيرتك الاقربين و 
رهطك المخلصين قال هكذا فى قرائة ابىّ بن كعب و هى ثابتة فى 
مصحف عبدالله بن مسعود قال: هذه منزلة رفيعة و فضل عظيم و 
شرف عال حين عنىالله عرّوجل بذلك الال فذكره لرسول الله عله1". 

و يجوزان يكون المراد بالعشيرة الاقربين الذين كانوا 
بحسب مرتبتهم الرّوحانية عشيرته و اقرب منه ويكون المعنى 
الن بحسو شقافك الغالن زعتشيزتك الاقر بيو وترل عن مقافك 
العالى الى مقام التّابعين. 

( وَأْخْفْضٌ جَنْاحَكَ) خفض الجناح استعارة للتّذئّل 
والتّواضع من جهة المحبّة من خفض جناج الطيور لازواجها يعنى 
تنرّل و تواضع عن مقامك العالى. 

لِمَن أتَبَعَكَ مِنَأَلْمُؤْمِنِينَ افائهم لايقدرون على 
سان كاذ يك بجني مقامك العالى و انذارهم بلسان و مقام يناسب 


١ عيون اخبار الرّضا لكلا ج١/ص١8١ /باب7/ح‎ .١ 
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مقام المؤمنين الابعين. 

(فَإِنْ عصّوْك )الى عشيرتك او اتباعك المؤمنون فانّهم 
بحسب حدود مقامهم و تعيّناتهم النازلة يعصونك١‏ فَقَلَ إنَى 
برىء مم تحكلون او لشفل الى برل سق فاتهم ان كانوا 
اتباعك كانت برائتك منهم برائة من اللطيفة الَهيّة؛ كما مضى مكرراً 
اذ الأنسما ب الأحكام اساتعارية على التعرة الاقيرة من التشياء 
فخطاب اتباعك و البرائة منهم يكون خطاباً و برائة من الفعليّة 
الاخيرة الّتى هى فعليّة الردّسالة او فعليّة الولاية و فعليّة الّسالة و 
الولاية ليست الآ الالهيّة. 

وان لم يكونوا اتباعك و لم يكونوا مرتدين عن الفطرة 
بابطال الفطرة الانسانيّة كان فعليّتهم الاخيرة الانسانيّة وان كانت 
محتجبة تحت غيرها من الفعليّات الاخر و كانت البرائة منهم برائة 
من الانسانيّة الى هى ايضاً لطيفة الَهيّة. 

نعم ان قطع الفطرة صح ان يقال: انى برىء منك كما حكى الله 

تعالى عن ابراهيم ]39 بقوله فلمًا تبيّن له انّه عدو للّه تبرّأ منه يعنى 
تنزّل عن مقامك العالى و شاركهم فى مقامهم النازل؛ فان خالفوك 
فى التّقييد بحدود مقامهم فاظهر نزاهة ذاتك عن تلك الحدود و قل 
لهم: انى بحسب مقامى العالى منرّه عن حدود تلك المقامات و 
تعيّناتها وان شاركتكم فى بعض لوازمها لئلاً: نستوحشوا منى حتى 
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لا يتوهّموا انك تكون لهم 
د توكلا "على الْعَزِيزِ )اذى لايقع فى ملكه الآ ما 
يشاؤه يعنى اخرج من رؤية ة الافعال من الفاعلين و انظر فى جملة 
الافعال الى الفاعل الحقّ حتّى تشاهد انّ العامل هو يدالله فتكل امرك 
وامرهم اليه و لاتحزن على عصيانهم. 
(الْدَحيم )الّذى لايشاء لعباده الما هو صلاحهم ولايشاء 
لاعدائه الما هو صلاح عبادهالمؤمنين او صلاح نظام العلم 
فلاتحزن على ما فيه صلاح عامله او صلاح المؤمنين او صلاح 
نظام الكل. 
(ألْذى يَرَنكَ حينَ تقوم )للصّلوة وحدك كما فىالخبر 
او تقوم فىالليل للصّلوة او تقوم فىالنّاسء او تقوم بقيام جميع 
مراتبك للحضور عند ربّك او تقوم بالعروج عن مقام الكثرات 
والخروج من يينهم. 7 
وَتَقَلَبَكَ فى أَلسَّجِدِينَ اقت الخلية السماعة از 
تقلبك من قيامك و انحنائك فى المنحنين المنكوسين فى الكثرات 
المبتلينبهاء او تقلّبك فى الخاضعين المتواضعينلله: او تقلّبك فى 
الاصلاب والارحام المطمّرة اللأتى كانت للسّاجدينلله فانّه لم يكن 


١‏ . قال على ]لال ة فى التُوكلٍ حَقيقةٌالا يقان (حقيقت يقين در توكلاشت) 
غرر الحكم 65 1174 
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الواح يعم ادن دميو وكات اراز ون 

إِنْههوَ لْسَّمِيعٌالاسميع سواه( الْعَلِيمٌ الاعليع سوا 
فانٌ سمع كل سامع و علم كل عليم سمعه و علمه التّازلان. 

وفى خبر: قال رسو ل الله يَدِْ: لاترفعوا قبلى و لاتضعوا قبلى 
فانى اريكم من خلفى كما اريكم من امامى؛ ثم تلا هذه الاية يعنى 
اذاكنتم فى الصّلوة فلاترفعوا رؤسكم من الشّجدة و لاتضعوها 
للشجدة قبلى7". 

الاستشهاد بالاية يدل على انّ الامر بالتوكل كان من الله و ان 
المأمور بالتّوكّل هو نفسه باعتبار مقام نفسه و ان المتوكل عليه هو 
نفسهايضاً بحسب مقام روحه الذى هو مقام الولاية وهو 
الموصوف بالهرّة والرّحمة و بالرّؤية فى جميع الاحوال. 

هل أَنبتُكُم)لتاذ كران القران ما تنزّل به الشياطين اشتاق 
نفوس السَامعين لبيان من تنزّل عليه الشياطين و ما تنزلون به فقال 
تعالى هل انبئكم ( علئ من درل الشياطين انج برصواة 
والظرف متعلق لاا استفهاميّة والأرف متعلق بتنزّل. 

تتَرلَ عل كل أفَأكِ)من افك كضرب و علم افك بالفتح 
والكسر والتّحريك كذب, او من افكه عنه كضرب صرفه و قلّبه او 
قليورا يشا ونين افك فلذنا جعلة يكذن: 


١ مجمع البيان ابابا‎ ١ 


٠١ ضميمدى متن عربى بيان ا لشعادة //ج‎ ١7 


يم يعنى ان الشّياطين لما كانوا بحسب وجودهم و 
ذراتهم كاذ سن ملتعرفين فين الشراظ النسم بن مشكرسية 
مقلوبين لايتنرّلون الأعلى الكذّاب المنكوس الّْذى بفطرته يصرف 
قوى وجوده و من فى خارج وجوده عن الحق و الاستقامة للزوم 
الشنخيّة بين النّازْل و المنزل عليه والاثيم الى يفعل الافعال الّتى 
لم تكن على الصّراط المستقيم الانسانى. 

(يلقون)اى الشياطين ( السَّمْعَ) يعنى يصعدون الى 
السّماء لاستراق السّمع منالملائكة و يستمعون منهم ثم يتنزّلون 
الي اسناخهم من الا دمن و يخبرونهم. 

(والكن (أَكتَدْهُمْ كاذبُونَ) قاذ مسسموعاتهو :و ان 
كانت حقة لكنّها اذا وصلت اليهم و دخلت اصماخهم تنصرف عن 
وجهتها الحقانيّة و تصير باطلة فانّ وجودهم كالمرأة المعرّجة الْتى 
لايرى فيها الصّور الا على خلاف ما هى عليه او يلقى الشياطين 
المسمرع عاق ايتتاخيم الاتستة از يلق الآذا كوق الشمع للشباطين 
و ينقادونهم لاستماع | كاذيبهم و ضمير ا كثرهم راجع الى الشّياطين 
اوالى الافًا كين فان الكل يكونون بحال اذا وصل الصّدق اليهم صار 
كذباً وانّما قال | كثرهم لانّ القليل من الشّياطين والقليل من لاا كين 
فطرتهم باقية على الاستقامة ولايصير الحقّ فى وجودهم باطلاً و 
يبقى الصّدق على صدقه فى وجودهم. 


سورة الشعراء ك/ا؟ 


(وَالشْعَرآئ) جمعالشاعر والشاعر من شعر به كنصر و 
كرم شعراً بالكسر و شعراً بالفتح علم به و فطن له عقله و لشاكان 
الشاعر الاتى بالكلام الموزون سريع التفطّن بالالفاظ المتناسبة 
المتناسقة والمعانى الدّقيقة غلب فى العرف اسمالشّعر على 
كلامهالموزون؛ واسم الشاعر عليه و لمّا كان الاغلب ان الشعراء 
يظهرون الاباطيل وال كاذيب بصورةالحق بتمويهات و تزيينات 
نقل عنالشعر والشاعر اسمالشعر والشّاعر الى كلام باطل ممورّة 
ظاهر بصورة الحقّ و الى قائله. 

وتففة القياسات الشعرية للقناسنات الوهوية الباطلة الممدهة 
الأاهرة بصورة القياس الحقّ الصّادق و لما كانالقران ذا وجوه 
بحسب طبقات النّاس و يراد منه كل وجوهه بحسب طبقات الثثاس 
والمراد بالحمل على احسن الوجوه كما مضى فى المقدّمات الحمل 
على احسن الوجوه الاضافئّ صحّ تفسير قولهتعالى: والشعراء 
بهم لاون ) بالذين يأتون بالكلام المنظوم. 

كما نقل ا نٌِّالمراد شعراء العرب كانوا يأتونالنْبىّ يد و كان 
جمع من الغاوين يجتمعون اليهم اليهم و يستمعون كلامهم وذكروا 
اسمائهم و عددهم. 


وصحٌ تفسيره بالقصّاص الّْذين كانوا فىالاسواق والمحافل 
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ينقلون الحكايات والاسمار التى لااضل لها و لاحقيقة 0 
وصح تفسيره بالوعاظ الّذين يعظون و لايتّعظون و بالفقهاء 
والقضاة الّذين يفتون و يقضون بينالناس من غير اذن و اجازة من 
الله او من خلفائه كفقهاء العامّة و قضاتهم فانّهم ايضاً يقولون و 
لايفعلون مايقولون. 
الصّادق )4ن هم القصّاص"'" 
وعنه]إ: هم قوم تعلّموا و تفقّهوا بغير علم فضّلوا واضلوا. 
وعنه|زذ: نزلت فى الّذين غّرو دين الله وخالفوا امرالله هل 
رأيت شاعراً تَبِعهُ احذ؟! انما عثى بذلك الذين وضغواديتاً بارائههم 
فتبعهم على ذلك النّاس”” 
الباقرإذ: هل رأيت شاعراً يتّبعه احد؟ انّما هم قوم تفقّهوا 
لقيو الله فضِلوا واضِلّوا'" 
لو َرَأَهُم)لى الشعراء ١‏ فى كَل وأد )من اودية النفس 
والخيال ١‏ يهِيمُون) يتحيّرون, شبّه تخيّلا” م التق لاثبات لهم 
عليها ولا يرون حقّاً منها ولا يعتقدن صدقها بالاودية التى هب 


.١‏ عن الامام الصّادق إِلقَلا: انّ امي رالمؤمنين لفلا رَأى قاصّاً فى المشجد كَضَرَبَهُ بالدّرَّةِوَ طَرَّدَهُ (امام 
صادق ليا : امير المؤمنين لقلا نقل كويى رادر مسجد ديد او رابا دوال زدو بيرونشكرد.) تضسير 
الميزان ./8/1١١‏ ؟. بحار الاثوار #لا/رع ١/98‏ 

8. البرهان ١45/٠‏ و تفسير القمى ج ؟/ص ١١0‏ 


؟. تفسير مجمع البيان 1/ 870 


سورة الشعراء اا 


المفارج بين الجبال اوالثلال الى لايرى ما حولها لارتفاع الجبال 
والتلال المحيطة بها ولم يكن فيها طريق و لايدرى السّالك فيها 
اوندمع اضرو هاه كان لنب اد الشفر | ([لعاتلين افر اف لقتسا فين 
والوّاظ او الققهاء والقضاةة 

(وََنه 0 كر لونها ذأ مَعَلون )ما الكل عاليوؤلاة 
فانَ الشعراء يغرقون فى جميع ما يقولون. 

كماقيل: «كاز اكذب اوست احسن او» والقصّاص الومّاظ 
شأنهم و شغلهم تزييناًلكلام و تجديد النّشاط للاستماع بحكايات 
جدديدة و اسمار غير هسموعة كذيأكان او غير كت عاملين كانوااو 
غير عاملين و فقهاءالعامّة شغلهم الافتاء من غير عمل. 


لص 


ِلدَآلّذِينَ مثو[ بالسعة الغاقةاء الخاضة: 


.١‏ ابوالحسن مولى بنى نوفل : انّ عبدالله بن رواحة و حسان بن ثابت اتيا رسو الله حين نزلت 
«الشّعراء» يبكيان وهو يقرأ «الشّعراء يُتبعهمالغاؤون» حتّى بلغ «الاّ الذين امنواو عملوا الصّالحات قال: 
انتم «وذ كرو الله كثيراً» قال: انتم «وانتصروا من بعد ما ظلموا» قال: انتم «وسيعلمالذين ظلموا اىّ منقلب 
كارن قال الكقان ارابوا خسن :و انمق كن لوقل تمر كوه سكاس اد ستوريي اقم الرشاول فقن 
عبدالله بن رواحه و حسانبن ثابت با جشم كريان خدمت رسول خدا آمدند وآن حضرت «و شاعران را 
كمراهان بيروى مىكنند» را مىخواند تاكه به «مكر آنان كه ايمان آوردند وكار شايسته كردند» رسيد 
فرمود: شما هستيد «وخدا را بسيار ياد ميكنند» فرمود: شما هستيد «و بعد از آنكه مورد ستم واقع 
شدند يارى خواستند» فرمود: شما هستيد «وكسانى كه ستم كردند بزودى خواهند دانست كه بهجه 


مكانى باز م ىكردند» فرمود: كافران هستند. الدرٌ المنتور ع8/ مم 


شل ضميمدى متن عربى بيانالشعادة/ج ٠١‏ 


(وَعَمِلو ا الصًالحات) على الشسروط و الكيفيّة 
المأخوذة فانٌ الشّاعر منهم لايقول مالميكن فيه رضىالله و الثاقل 
والواعظ ايضاً كذلك و يفعل مايقول اوّلاً ثم يقول ثانياً و الفسقيه 
منهم لايتكلم بدون الاذن و الاجازة و بعدالاجازة يصير باطلة 
صحيحاً و كذبه صدقاً و ظنّه يقينا. 
(وَذْكرُوا أللّهكثيرًاا افى 0 
و مسائلهم الفقهية ( وَآنتصَرُ وأ )انتقموا عمّن يفعل بسهم ( من 
3 كما طلكرا وَسَيعْلمَالْذِينَ ظَلَمُوَا فى مقام وام اين 
ظلموا من الشعراء بان 0 ولايفعلواو يكون ظاهرهم بسخلاف 
باطنهم ليون | ىَّ مُنَقَلْبٍ يَنَقَلِيُونَ ) تهديدٌ لهم 


يسنديدن آدمى خويئن را 


سورة الشعراء ١‏ 


حسود خرد كرده خود كيش را" 
نهجالبلاغه حك؟ ١؟‏ 


٠١18 شعر از آقاى ناصر باريكانى طالقانى (ناصح) نهجالباغةٌ منظوم صفحةً‎ .١ 


فهرستهاى ينجكانه 


فهرست ترجمهىاخبار 
فهرستاخبارمتن 
فهرست ابيات 


فهر ست اعلام 
اشخاص 
ابوالحسن مولى بنى نوفل. ١/١ 1١6‏ 
ابولهب.م وى .0 07.مم١‏ 
أبئْ بن كعب. ١2+ ٠١8‏ 
حسان بن ثابت, 018 آلا 
عبدالله بن رواحه. ١١١‏ 
عبدالله بن رواحة. ١7/١ 5١5‏ 
عبدالله بن مسعود. م50 ١2+‏ 
عبدالمطلب. مم١‏ 
لابى طالب م١‏ 
اهل ايكه. ١‏ .م 
باصحاب الايكة, ؟0١‏ 
بنىاميّه, 5 
بنى اميّه. ٠0‏ 
بنى أميّة, .ع1 اع ١١‏ 
عاد ب“ 
عاد ع ع حى عسى ولول معى عهى امل عع 


ا 
عاد ءب 


4 الحاقيه متن و ترجمدى بيانالسّعادة /ج ٠١‏ 


قوم ثمود. م7 

قوم عاد. + 7 ١0١‏ 

قوم لوط ١م‏ ١م‏ ١و١‏ 

اما كن 

مدين. ذم ؟5١‏ 

امكنه 

١0 ؟10.,‎ ,2١ مدينء‎ 

مصر لاى ع؟ ادل ىعسا 

بيامبران 

أدم.مء 

ابراهيم. :؟, ١.5٠‏ 

ابراهيم )غذ. 0١ ه١ 5١‏ كم مع لاع ١ل‏ لال مع ولط وكا وءا 
الرّسول ع ١١‏ 

أدم رذ ١‏ 

بمحمد ييل مما 

بموسى لف ١/117‏ 

ييامبر يبلك 0 007 15 2 

ييامبرخدا يلك اال وى عع ه١ى‏ على /ا١ى‏ ككل كل ىلا٠‏ 
رسول يي ٠١١‏ 

رسو لالله عَكاك 58 مكل على لعل عع 


رسو لخدا عَكْلِكٌ م ١1١١80 4١‏ 


فهرستهاى ينجكانه ورا 


شعيب. /الى 88 كلى ؟4, ١00‏ 

شعيب إإفلا. ١١0‏ 

صالح ]فد 7١‏ 

صالح. 7 م 

صالح. . 

١0١ صالح.‎ 

لرسول الله 8 1 

للرّسول يي 52 ءا 

لموسى إإللا. ١١7‏ 

لوط ام ١م‏ هل عم ؟وى ؟ن١‏ 

لوط إن ١‏ 

محمد 1 ١‏ معش عد لاف ١ن‏ لعل على 7ل زول مغل اغا 

ددا يدل ١2+‏ 

موسبى. 3١‏ على سس عمل بالل وس لي رع لع سى عي عع باع ري وكى عسل مسر 

موسى 3 3 ؟ى وى على لاو .سل عن ول عل بوعل وس عى بع وى وكى 
عا لإكلى ولى لصن لعن سسى عسى بسر 

0 وع عع لاع وى .لل هلم و5كلاع؟١‏ 

توح اق 2 د 

ب 6 

هود. الل الل على ١ل‏ لم15 ١5١ 18٠‏ 


تر لو 
هود 7 


٠١ الحاقيه متن و ترجمدى بيانالسّعادة /ج‎ ١ 


هو د اثلا 7 
(ابراهيم). .5 ١ه‏ 
ييشوايان معصوم 
ال محمد يَيَيكُ ٠١١‏ 


ابى عبد الله إفز. ٠١5‏ 


الامام الصادق إفل. ١١١‏ 
الرضا ءاف ١2‏ 


الصادق إغذ. 27 5و1 وء١‏ 

القائم عجّل الله فرجه. ٠١١ ١‏ 

امام باقر ]فلا. ١١١‏ 

امام صادق إفؤ. 0ه ١11017‏ 

اميرالمؤ منين إفلا. ١١7‏ 

١2: بعل‎ 

جعفر صادق إإإلا. »+ 

حضرت قائم عجّل الله فرجه. ١١‏ 

٠١١ رضاءفة.‎ 

على ]ف ١ه‏ ى عد ول ال عق “ع وع اك عى لاك رق كى أعل 5ل 0١ل‏ 
على لعل الى ال فلل لعل عل عضل مضل كضل لعل لعلععا 

على ؟ا للا زد على الى مكل ذل لضل عضل كفل اعل لعل كعل لاق 


١مم‎ 2*8 35 


على بن ابى طالب إفذ. 41 10 ١03‏ 


فهرستهاى ينجكانه اما 


لعلئ إفل. ١‏ 

طواغيت 

شياطين. ع دع ؟ى الى الى عءلى "ال ؟زلولا 

فرعون ؟ى عن عم عم بال وى يس رسن وس سس عسل وسو مس باس وس وسو الى 
اع وع سع عي عع بع وى بلقن وقى لطن لوعن ععى عع لوسر 

فرشتكان 

جبرئيل. 5 ؟5. ١١‏ 

جبرئيل إفل. ١1١٠١‏ /وا 

جبرئيل أمين إفلا. ٠١١‏ 

روحالامين. :: 

وازههاى عرفانى 

العالم الصغير. ١١١‏ 

العالم الكبير, ؟؟١‏ 

سير وسلوك. 79 وو 

١١١ هواجس‎ 
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فهر ست ترجمدى اخبار 
ودراخبار متعدد امدهاستكه مراداز «ايه» دراينايه 
نشانهاى صحيح اس تكه جوانان هنكامى كه خروج حضرت قائم 
عجّلالله فرجه مى شنوند براى اعلام خروج يا راكد شدن خورشيد. 
خارج شدن سينه و وجه در منظر خورشيدكه ايه و نشانداى از 


نشانههاى خروج حضرت قائم عجّل الله فرجه است. 00 
ودر بعضى از اخبار آمدهاست كه اين ايه در خصوص حضرت 
قائم عجّلاللهفرجه نازل شدهاست. 000 


در خبرى أمده: لسان صدق براى هر فردى يراى اواز مال و 
دارايىبرتر است يعنى ذ كر خير. سخن نيكو و ثناى زيبااز مالى كه 


مى خورد وابة ارت م ى كذاره بهثر است: 0 20 
ودر خبراست: قلب سليم قلبى است كه از دوستى و حب دنيا 
سالم ودرامان باشد. ل ا ا ا 


ودر خبر ديكرى: قلب سليم قلبى است كه در حالى باخداى 
خود ملاقات مىكندكه در ان غير از خدا وجود ندارد. فرمود: وهر 
قلين كقبون ان شرك ورشك يواد ةباقن شافط اسث: 22200 

ودر خبرى است: صاحب نيت راستين صاحب قلب سليم است 
براق النكه ساك قله [3١‏ زر وان تتملار ماد كرون قلط بتكت 
خالص براى خدا امكان يذيراست در همدى امور و سيس اين أيه 
را تلاوت فرمود ا 00000000 


فهرستهاى ينجكانه مم١‏ 


روايت شده از امام جعفرصادقإإلا كه فرمود: به خدا كه ما 
شيعيانمان را شفاعت خواهيم كرد. بدخدا ماشيعيانمان را شفاعت 
خر اقيم كوو يسكد] ماشيعيا نما نر تقاض حراهم كردا ايتاك 
مردم كويند يس از براى ما از شفاعت كنندكان (شفاعت كنندهاى) 
نيست و دوست حامى نيز نداريم (تا اين بيان) يس اى كاش باز 


مىكشتيم كه ماهم از مؤمنان باشيم 1012 1 ا 
ودر حقيقت اخبار بىشمارى هست كه: اين آيات درولايت 
وصيش على بن ابى طالب إفلا نازل كنددانيث: 8 [ز[ز[ [ [ 1 01000111 


ودر خبراست كه ولايت على ف در جميع كتابهاى (اسمانى) 
ييامبران نوشته شدهاست و هيج يياميرى به رسالت مبعوث 
ص ص 
نخُرديد؛ مكر به تصديق رسالت محمد يَيِلةِ وولايت وصيّش 
على بن ابى طالب إفلا. بس يبي ص يي ا ل 

روايت شدهاست از امام صادقإؤدٍ : كه ا كر قران را بر عجم 
تاذل تن كزويم عريعاية أن امات لتقن | ورف ونيا ادكه من ترب 
نازل شد عجم بر ان ايمان أورد و اين در فضيلت عجم است 
(نسبت به عرب). ااا اذ[ 11[ [1[1[1[ذ[1[ [ز[ [ز[ ز[ [ [ز [ ز [ [ز ز ا ا 

ودراخبار بسيارى اشاره شدهاست كه مراداز مجرمين 
امقدانة ويهبوانستى كه آنا يداصلى رقو اعفان نم اوونه تنا 
اينكه عذاب دردنا كرا ببيددك. 1 1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[ 1[ ا 
درا اغبار:ؤيافى تصريم قبل انير اينكه ( اردنت )تناالن 
أخر در مورد بنى اميّه نازل شده و اينكه ييامبر خدا يَيِهِ انان را در 


َي الحاقيه متن و ترجمدى بيانالسّعادة /ج ٠١‏ 


خواب ديده بودكه از منبرش بالا مىروند و مردم رابه كمراهى 
م ىكشانند به سوى صراط قهقرا -و افسرده از خواب برخاست كه 
جبرئيل إفلا براو نازل شد واز اندوهش يرسيد ييامبر يَبِةِ فرمودكه 
در خواب جنين و جنان ديدم. جبرئيل291 عروج كرد وبعد نازل شد 
و بااين ايه أمدكه براى شان خاطر رسو ل يَدْل باشد و سوردى اتا 
انزلناه براى تسلّى آن حضرت و باشد نازل شدهاست براى اينكه 
ليلةالقدر شبى است كه در أن خيرى بيش از هزار ماه اعطا 
شدهاست و هزار ماه در حدود دوران حكومت بنى اميّه است... ٠١١‏ 

از طريق عامّه و خاصّه نقل شدهاست كه ييامبر بعداز نزول 
اين أيه به على ف( فرمود: اى على, غدايى براى آنان درستكن؛ 
يس على فز غذاى اندكى نسيت به (نفرات) درست كرد. 
ييامبرخدا َيِه أنان را جمع كرد. يس همه از أن غذاى كم خوردند و 
دير شد تك ابو لهن (بامبادرت بر ييش دستى در هنا كى) كفت: 
اين بود سحر و جادويى كه اين مرد «رسو لخدا يَةِ» كرد! يس 
رسو لخدا َيل سكوت اختيار كرد و جيزى نككفت. يس از أن يك 
بار ديكر انان را براى جنين طعامى دعوت كرد و سيس در مقام 
انذار فرمود: اى فرزندان عبد المطلب بهراستى كه من ييامبرى 
«نذير» هشدار دهنده هستم از جانب يروردكار عرّوجل به سوى 
شما و بيامبرى بشارت دهنده؛ يس اسلام بياوريد و مرا اطاعت 
كنيد كه هدايت شويد. سيس فرمود يَيةِ: كيست كه براى من 
برادرى كند كه وزير من باشد؟ و ولى و وصى من باشد بعداز من 


فهرستهاى ينجككانه و5 


و جانشين من باشد در ميان اهل و خويشانم و دينم راادا نمايد؟ 
قر شااكة كوتو باح 1ذالت همه ز ابن مطالضيزا يبان كر 
وآن قوم ساكت بودند وعلى/8ة ياسخ مىداد: آنا (من). يس 
ييامبر خدا يَِيِ براى سوّمين باركه مطالب را فرمود؛ على]9ا ياسخ 
داد: من؛ ييامبر خدا فرمود: تو. يس قوم برخاستند در حالى كه به 
ابوطالب م ىكفتند: يسرت را اطاعت كن كه امير تو شد! ا 
ودر روايت عامّه امدهاست: كداميك از شما بر مى خيزد كه 

بامن بيعت كند؟ و سه بار اين جمله را تكرار كردو همدى قوم 
سكوت كردند. سيس فرمود: أيااز شماكسى بهيا مىخيزد؟ يا 
كسى غير از شما به يا خواهد خاس تكه شما خودتان يشيمان شويد 
اد اعفن سعد ديو كاسنا وها يفت كرة ارا 
اجابت كرد؛ يس ييامبرخدا يَدِةِ فرمود: بر من نزديك شو يس 
نزديكتر أمد دهان على إؤذٍ را باز كرد و اب دهانش را بر أن 
اذا فك سمهو بون د كتلوها د نشل زاااة راق دها نين 
انداخت. ابولهب كفت: جه بد حمايت كردى يسر عمويت راكه تو 
زا )اعابت كرد كه دهان و:ضؤرتكن را اي :دهان و يراق اتداشي ؟! 
فرمود َيل جارد ررحتي ودالان 000 
واز طريق عامه و خاصه: «وَأنز زع عَشِيرَتَكَ آلْأَكْرَبِينَ وَرَمْطكَ 
ا از رضايود: «وأنذؤ عَمس تك آلْأَفْرَبِينَ» 0 
هطك مْطِكَ مِنْهُهُألْمُخْلصِينَ» كه فرموه: : در قرائت ابي بن كعب اينجنين 


ل با 
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شدهاست و فرمود: اين جايكاه و منزلت بالاو فضيلت بزركى است 
وشرنهاك كمكرار نو تعسو عتوان كرو رامت تع د زد 
يا دأورى فرمود براى رسول خدا َل 000 

ودر خبراست: فرمود رسول خدا يَيِهِ : قبل از من بلند نشويد و 
بيش از من خم نشويد؛ يس به راستى كه شمارا يشت سر خود 
انجنان مى بينم كه از روبه رو و سيس اين أيه را تلاوت كرد: يعنى 
هركاه در نماز بوديد سرهايتان رااز سجده بلند نكنيد و ييش از من 


به سجده ترويد. مر ل تت ا ل م ا يي لان 
. 35 3 عه اس كج 
وازامام صادق)9ذ آنان قصّه كوها هستند. 2200000 


وازامام صادقإؤ9: ايشان قومى هستند كه بدون داشتن علم 
(و دانش فقهى)؛ تفقّه كنند, يس خود كمراه شده و ديكران را نيز 
كمراه تمودتد. وطن عبان جا مب سسسب مسج سمواس دريو لاسو لا 

وازامام صادقإإ9: نازل شدهاست در بارهى كسانى كه دين 
خدارا تغيير داده و امر الهى را مخالفت نمودند ايا ديدهاى كسى را 
كه شاعر باشد و مردم از أو تبعيّت نمايند؟ جز اين نيست اينكه 
انان كسانى اند كه دينى رابه باطل با اراى خود وضع كردند ودر 
اين مورد مردم از انان تبعيّت كردند. ل 0 

وازامام باقر)ؤ(: ايا شاعرى را ديدهاى كه كسى از او ييروى 
كند؟ جز اين تيست كه انان قوم تهسعتد كدابرائ غير دين ذانن 
أموختند ودرنتيجه هم خود كمراه شدند وهم ديكران را كمراه 
كه نل ببب-00000 0 000 


فهرست اخبار متن 
تفن بغي لياق الوق للتمرك مععاد الهفي الاين قد لذ 
منالمال يعنى ذ كرٌ خيرٌ و قول حسن و ثناء جميل خير من المال 
نا كلق نووقة: ا 0 
وفى خبر هو القلب الُذى سلم من حبّالدّنيا 0000 
وفى خبر القلب السّليم الْذى يلقى ربّه و ليس فيه سواه قال: و 
كل قلب فيه شرك او شك فهو ساقط. سه ا 
وقى شير غالعى الثنة الطادقة صناعي القالن اقلم لان 
سلامة القلب من هواجس المذكورات تخلص النّية لله ف ىالامور 
كلها ثم تلا هذدالاية ل ل ل م يي 
روى عن ابى عبدالله 90 انه قال: واللّه لنشفعنٌ لشيعتنا واللّه 
لنشفعنٌ لشيعتنا والله لنشفعنٌ لشيعتنا حتّى يقول الثّاس فمالنا من 
كاتقيور لصوي يخي :(الى قزالم لكر نينالعز تون س1 
وقد وردفى اخبار عديدةان الاإيات فى ولاية وصيّه 


وفى خبران ولاية علىٌ ف مكتوبة فى صحف الانبياء 3ه 
ولميبعثالله سيول الا بنليوّة محمّد وي و ولاية وصيه 


روى عن الصّادقإؤذ لونزّلنا القران على العجم ما امنت به 
العرب و قد نزل عل ىالعرب فامنت به العجم فهذه فى فضيلة العجم. 
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اتوخو و و ود طامط و واقنوا مزلم طاو اا ون مقا رما ملم و و لاه لآ أو لفو وله فل لحطا م فسا نل ماس تساك نوكه مقس موسرم و 105 
واشير فى اخبار عديدة الى انْ المراد بالمجرمين بنواميّة و 
انهم لايؤمنون بعلي 39 حبّى يروا العذاب الاليم. 0 


وقد نقل من طريق العامّة و الخاصّة انّ محمّداً يَيِِ بعد نزول 
هذه الاية قال لعلى/إ2: يا على اصنع لهم غذاءً فصنع غذاءً قليلاً 
نجمعهم رسو ل الله يد فى الشّعب فا كلوا كلهم من ذلك الغذاء القليل 
و شبعوا فبدرهم ابولهب فقال: هذا ماسخركو يه الراجل فسكتا ين 
يومئذ و لم يتكلّم بشىء ثمّ دعاهم من الغد على مثل ذلك الطّعام ثم 
انذرهم. _فقال: يابنى عبدالمطلب انْى انا التذير اليكم من الله عرو 
جل والبشير فأسلموا وأطيعونى تهتدوا ثم قال يَيْيِِ: من يواخينى و 
يوازرنى و يكون وليّى و وصيى بعدى و خليفتى فىاهلى و يقضى 
دينى؟ فسكت القوم فأعادها ثلاثاً؛ كل ذلك يسكت القوم و يقول 
على إف3: اناء فقال يَِِْ: فى المرّة القَالثة: انت. فقام القوم وهم 
يقولون لابى طالب: اطع ابنك فقد امّر عليك. متم اسن لسي نذا 

وفى رواية العامّة: ايُكم يقوم و يباعنى؟ واعاد لهم الكلاه 
ثلاث مرّات و سكت القوم ثم قال: ليقومنٌ قائمكم او ليكوننٌ فى 
غيركم ثم لتندمنٌّ فقام على 92 فبايعه و اجابه. ثم قال: ادن منّى فدنا 
منه ففتح فاه و مج فى فيه من ريقه و تفل بين كتفيه و ثدييه؛ فقال 
ابولهب: فبئس ما حبوت به ابن عمّك ان اجابك فملأت فاه و وجهه 
بزاقاً؟ فقال يَ: ملأته حكمة و علماً. 222211110 

وعن طريق العامّة والخاصّة وانذر عشيرتك الاقربين و 


فهرستهاى ينجكانه م١‏ 


رهطك منهم المخلصين عن الرّضاإؤِ3: وانذر عشيرتك الاقربين و 
رهطك المخلصين قال هكذا فى قرائة ابئْ بن كعب و هى ثابتة فى 
مصحف عبدالله بن مسعود قال: هذه منزلة رفيعة و فضل عظيم و 
شرف عال حين عنىلله عرّوجل بذلك الال فذكره 
لسو لاله 1 0 
وفى خبر: قال رسو الله يَيْ: لاترفعوا قبلى و لاتضعوا قبلى 
فانى اريكم من خلفى كما اريكم من امامى؛ ثم تلا هذه الاية يعنى 
اذاكنتم فى الصّلوة فلاترفعوا رؤسكم من السّجدة و لاتضعوها 
للسجدة قبلى. 00 
الصادق إنذ: هم القصاص. 000000 
وعنه]39: هم قوم تعلّموا و تفقّهوا بغير علم فضّلوا واضلّوا. ٠٠١‏ 
وعنه]39: نزلت فىالذين غيّرو دينالله و خالفوا امرالله هل 
رأيتَ شاعراً يتبعهُ احدٌ؟! انّما عنّى بذلك الّذين وضعواديئاً بارائهم 
تتعيم على ذلك الثاس: ل 
الباقر/هذ: هل رأيت شاعراً يتّبعه احد؟ انما هم قوم تفقّهوا 
لغيرالله فضلوا واضلوا. 1 1[ 00000101 


فهر ست ابيات 
مال راكز بهر دين باشى حمول 
2 - 

نعم مال صالحٌ كفت أن رسولء١ه‏ 

جيست دنيااز خدا غافل شدن 
نى قماش و نقرهو فرزند وزن6ه 

اب در كشت غلا ف كنثستئ اسسيت 
اب در بيرون كشتى يشتى است«ه 

منفق و ممسك محل بين بهبود 
حون محل باشد مؤثر مى شودوه 

تسسا اتسنا كن كت انها دنه 
مال حقّ را جز بهامر حق مدهده 
ديو بككريزد از آن قومكه قرآن خوانند ا 

مال راكز بهر دين باشى حمول 

1 ب 

نعم مال صالحٌ كفت أن رسول ١١‏ 

جيست دنيااز خدا غافل شدن 
نى قماش و نقره و فرزند و زن١١‏ 

اب دركشتى هلا ى كشتى است 
نيدن زوق كشس: نشتى احست ا 

منفق و محسك محل نين بهابود 
جون محل باشد مؤثر مبىشود ١‏ 

ايسا افيا كد كه اتا ند 
مال حقّ را جز به امر حقّ مده؟١‏ 
ديو بككريزد از آن قومكه قرآن خوانند م 


فهرست منابع 
الاعتقادات ١7‏ 
البرهان. /اى 45 1801ل ١/١‏ 
الدرّالمنثور. ١ ١‏ 
الصافى. وى 218311 15١‏ 97كلى ١28‏ 
الكافى. .ء ١١.١‏ 
بحار الانوار. ١/١017‏ 
تفسير الميزان. ,1١07‏ وء١‏ 
تفسير القمى, 042 
عيون اخبار الرّضًا فو ٠١‏ ؟ء١‏ 
كنز العمّال. ؟ء, 0؟١‏ 
مجمع البيان, عع على ١131١‏ 9كلى مكل لاعن .ال 
مستدرك الوسائل. ١١١‏ 
مصباح الشريعة, ١١‏ 
نورالثقلين. وم .ع م "55 و١‏ 


١ نهجالبلاغه.‎ 


